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Abstract
Cem houses, as one of the most significant religious and social institutions of the Alevi 
community in Turkey, have undergone structural transformations throughout history.  
Historically, Alevis performed their rituals and ceremonies in spaces such as khanqahs, 
takiyyas, and zawiyas; however, following the official closure of these institutions during 
the Republican era, cem houses emerged as new venues for the performance of religious 
and social rites. The primary concern of this study is to examine the nature, structure, and 
functions of cem houses within the religious and social system of Turkish Alevis, and 
to analyze the challenges pertaining to their legal recognition as places of worship. This 
research investigates cem houses as extensions of traditional takiyyas and khanqahs, the 
historical process of their institutionalization, the influence of pre-Islamic Turkish traditions 
and ancient Anatolian rites, the role of Haji Bektash Veli, and their connection with Imam 
Ja’far al-Sadiq (AS). Furthermore, various types of cem ceremonies and the position of the 
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cem house within the Alevi-Bektashi tradition have been examined. Adopting a descriptive-
analytical methodology, the study draws on data collected from library sources and field 
interviews. The findings indicate that, in addition to their religious function, cem houses 
serve as spaces for cultural interaction, mystical education, and the resolution of social 
disputes within the Alevi social structure. Moreover, the results reveal that while cem houses 
are recognized as ritual spaces among Alevi adherents, their legal status in Turkey remains 
a subject of contention and necessitates further comprehensive investigation at religious, 
social, and legislative levels.
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چکیده
جمخانه‏هـای علویـان ترکیـه به‏عنـوان یکی از مهم‏ترین نهادهای مذهبـی و اجتماعی این جامعه، 
در طول تاریخ دستخوش تحولات ساختاری شده‏اند. علویان از گذشته، مناسک و آیین‏های خود 
را در فضاهایـی ماننـد خانقـاه، تکیـه و زاویـه برگـزار می‏کردنـد؛ امـا بـا تعطیلـی رسـمی ایـن نهادهـا در 
دوران جمهوری ترکیه، جمخانه‏ها به مکان‏های جدیدی برای اجرای مناسک مذهبی و اجتماعی 
تبدیـل شـدند. مسـئلۀ اصلـی پژوهـش، بررسـی ماهیـت و سـاختار و کارکردهـای جمخانه‏هـا در نظام 
دینـی و اجتماعـی علویـان ترکیـه و تحلیـل چالش‏هـای مربوط به رسـمیت آن‏ها به‏عنـوان عبادتگاه 
اسـت. این تحقیق به بررسـی جمخانه‏ها به‏عنوان امتداد تکایا و خانقاه‏های سـنتی، روند تاریخی 
نهادینه شدن آن‏ها، تأثیر سنت‏های ترکی پیش از اسلام، آیین‏های باستانی آناتولی، نقش حاجی 

مســئول(  )نویســنده  ایــران  قــم،  مذاهــب،  و  ادیــان  دانشــگاه  اثنی‏عشــری،  تشــیع  تاریــخ  دکتــری  دانشــجوی   .1
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بکتـاش ولـی و ارتبـاط آن بـا امـام جعفـر صـادق؟ع؟ پرداختـه اسـت. همچنیـن، انـواع جـم و جایـگاه 
جمخانه در سنت علوی-بکتاشی مورد مطالعه قرار گرفته است. روش پژوهش توصیفی-تحلیلی 
بـوده و داده‏هـا از طریـق منابـع کتابخانـه‏ای و مصاحبه‏هـای میدانـی گـردآوری شـده‏اند. یافته‏هـای 
کـی از آن اسـت کـه جمخانه‏هـا علاوه‏بـر نقـش مذهبـی، در سـاختار اجتماعـی علویـان  پژوهـش حا
به‏عنـوان مکانـی بـرای تعامـل فرهنگـی، آمـوزش عرفانـی و حـل اختلافـات اجتماعـی ایفـای نقـش 
می‏کننـد. همچنیـن، نتایـج تحقیـق نشـان می‏دهـد درحالی‏کـه جمخانه‏هـا در میـان پیـروان علـوی 
به‏عنوان مکان آیینی شناخته می‏شوند، جایگاه حقوقی آن‏ها در ترکیه همچنان محل بحث بوده 

و نیازمند بررسی‏های گسترده‏تر در سطوح دینی، اجتماعی و قانونی است.

واژگان کلیدی: جم، جمخانه، جمع‏خانه، خانقاه، تکیه، علویان ترکیه
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مقدمه

جمخانه‏هـا به‏عنـوان یکـی از نهادهـای مذهبـی و اجتماعی علویان ترکیه، نقشـی مهمی در 

سـاختار دینـی و فرهنگـی ایـن جامعـه ایفـا کرده‏انـد. با وجـود اهمیت این مکان‏هـا در حفظ 

سنت‏های علویان، جایگاه آن‏ها در نظام مذهبی ترکیه همچنان محل بحث و اختلاف‏نظر 

اسـت. در دوران عثمانـی، علویـان مناسـک و آیین‏هـای خـود را در فضاهایی مانند خانقاه، 

تکیـه و زاویـه برگـزار می‏کردنـد؛ امـا بـا تعطیلـی رسـمی ایـن نهادهـا در دوران جمهـوری ترکیـه، 

اجـرای مراسـم علویـان بـه فضاهـای جدیـدی منتقـل شـد کـه بعدهـا بـا عنـوان »جمخانـه« 

شـناخته شـدند. ایـن تغییـرات، همـراه بـا چالش‏هـای اجتماعـی و حقوقـی، موجب شـد که 

موضـوع رسـمیت جمخانه‏هـا و نقـش آن‏ها در عبادات مذهبی مـورد توجه قرار گیرد. یکی از 

چالش‏هـای اساسـی در ایـن زمینـه، عـدم پذیـرش رسـمی جمخانه‏هـا به‏عنوان عبادتـگاه در 

قوانین ترکیه است. این مسئله نه‏تنها از منظر حقوقی اهمیت دارد؛ بلکه از نظر اجتماعی 

نیز تأثیرات قابل‏توجهی بر جامعۀ علویان گذاشته است. با توجه به این چالش، سؤال اصلی 

، ماهیت و کارکرد چگونه در سنت علویان  این پژوهش این است: جمخانه‏ها از نظر ساختار

تعریـف می‏شـوند و چـه عواملـی مانـع بـه رسـمیت شـناخته شـدن آن‏هـا به‏عنـوان عبادتـگاه 

رسمی در ترکیه هستند؟

در پژوهش‏های گذشته، موضوع علوی‏گری و بکتاشی‏گری عمدتاً از زاویۀ آیین‏های مذهبی 

و تاریخی بررسی‏شـده اسـت. مطالعاتی که به مفهوم جمخانه پرداخته‏اند، اغلب به‏عنوان 

بخشـی از تحلیـل کلـی علوی‏گـری مطـرح‏ شـده‏اند و کمتـر به‏صورت مسـتقل به این مسـئله 

، پژوهـش حاضـر تالش دارد تـا بـا رویکـردی تاریخی-تحلیلـی، مفهـوم  پرداخته‏انـد. ازایـن‏رو

جمخانه، روند نهادینه شدن آن و کارکردهای اجتماعی و مذهبی‏اش را بررسی کند.

مطالعـات  طریـق  از  داده‏هـا  و  بـوده  توصیفی-تحلیلـی  پژوهـش  ایـن  در  تحقیـق  روش 

کتابخانـه‏ای و مصاحبه‏هـای میدانـی گردآوری شـده‏اند. هـدف این پژوهش، ارائۀ تحلیلی 
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جامـع از جایـگاه جمخانـه در سـاختار مذهبـی علویـان ترکیـه و بررسـی چالش‏هـای مرتبط 

بـا رسـمیت آن اسـت. نتایـج پژوهش نشـان می‏دهد کـه جمخانه‏ها علاوه‏بـر نقش مذهبی، 

کارکردهای اجتماعی و فرهنگی گسـترده‏ای دارند. بااین‏حال، بحث دربارۀرسـمیت آن‏ها 

به‏عنـوان عبادتـگاه، همچنـان ادامـه دارد و نیازمنـد بررسـی‏های جامع‏تـر در سـطوح دینـی، 

اجتماعی و حقوقی است.

پیشینۀ پژوهش

، مطالعـات مربـوط بـه علویـان ترکیـه، همچـون سـایر مباحـث دینـی، وارد  در دورۀ معاصـر

، شـاهد رشد قابل‏توجهی در پژوهش‏های  مرحله‏ای تازه شـده اسـت؛ به‏ویژه در نیم‏قرن اخیر

علمـی مرتبـط بـا ایـن جامعـه بوده‏ایـم. در میـان این مطالعـات، رسـالۀ دکتری با عنـوان »زبان 

جَم‏هـای علوی-بکتاشـی؛ مطالعه-متـن« از دانشـگاه پاموک‏قلعـه، نوشـتۀ کیویلجیـم پـولاد 

بولمـوش، بـه بررسـی دییش‏هـا و نفس‏هایـی پرداختـه اسـت کـه در آیین‏هـای جـم خوانـده 

می‏شـوند. همچنیـن، مقالـۀ »جـم و جمخانـه« اثـر احمـد تاشـگین کـه در همایـش فرهنـگ 

علوی-بکتاشـی از گذشـته تـا امـروز چـاپ‏ شـده، معرفـی کلـی امـا نـه کاملاً جامـع و دقیـق از 

جمخانه‏های علویان ارائه کرده اسـت. افزون‏بر این، مقالۀ »ریشـه‏های تاریخی جمخانه در 

، به‏طور مسـتقل به بررسـی پیشـینۀ تاریخـی جمخانه‏ها  سـنت علـوی« نوشـتۀ فوضـی رنجبر

پرداخته است.

بـا وجـود ایـن مطالعـات، هیچ‏کـدام از پژوهش‏هـای مذکـور به‏طـور مسـتقل بـه تحلیـل جامـع 

مفهـوم جـم و جمخانـه و کارکردهـای آن‏هـا به‏عنـوان یکـی از مباحـث اصلـی در مطالعـات 

فرقه‏ای نپرداخته‏اند. این مسئله معمولاً به‏عنوان بخشی فرعی از پژوهش‏هایی که بر تبیین 

آیین‏های علوی‏گری و بکتاشی‏گری متمرکز بوده‏اند، مطرح شده است.
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در بسـیاری از آثـار مرتبـط بـا علوی‏گـری، تمرکز اصلی بر بررسـی ماهیت ایـن گرایش مذهبی 

بـوده اسـت؛ امـا جایـگاه جمخانه‏هـا و نقـش آن‏هـا به‏عنـوان عبادتـگاه کمتـر مـورد توجـه قـرار 

گرفته است. به‏عنوان نمونه، نویسندگانی مانند نوری دونمز در علویان ترکیه، علی یامان در 

اجُاق‏هـا و دده‏گـری در علوی‏گری، بدرالدین نویان در علوی‏گری-بکتاشـی‏گری چیسـت؟، 

رضـا زلیـوت در علوی‏گـری بنـا بـر منابـع خـودش، محمـد یامـان در علوی‏گـری، اجـه کرکمـاز 

در فرهنـگ اصطلاحـات علوی‏گـری و بکتاشـی‏گری، دوغـان کاپالن در علوی‏گری براسـاس 

منابع مکتوب و هارون ییلدیز و خلیل ابراهیم بولوت در علوی‏گری-بکتاشی‏گری از منظر 

تاریخی، مذهبی، اجتماعی و معاصر، به کلیات ماهیت علوی‏گری پرداخته‏اند؛ اما پژوهش 

مستقلی دربارۀ مفهوم جمخانه ارائه نکرده‏اند.

درمجمـوع، بررسـی‏های انجام‏شـده دربـارۀ علویـان ترکیـه نشـان می‏دهنـد کـه مفهـوم جـم و 

جمخانه به‏عنوان یک موضوع مستقل و نیازمند بررسی جامع، همچنان مغفول مانده است. 

پژوهش حاضر تلاش دارد با رویکردی تاریخی-تحلیلی، این خلأ را پر کند و به‏طور جامع به 

تحلیل ماهیت، ساختار و کارکردهای جمخانه‏ها در سنت علویان ترکیه بپردازد.

1. مفهوم‏شناسی واژۀ جم

واژۀ »جـم« کـه ریشـه‏ای عربـی دارد، در زبـان ترکـی بـه معانی گـردآوری، کثرت و اجتمـاع اطلاق 

می‏شـود )فراهیدی، ۲۰۰۵: ص۱۵۴؛ جوهری، ۲۰۰۷: ص۱۸۷(. در سـنت علوی-بکتاشـی، این 

واژه بـه مهم‏تریـن آییـن مذهبـی ایـن جامعـه اشـاره دارد کـه بـا حضـور »دده« و دوازده خدمتگزار 

کالین، ۲۰۱۹: ص۴۵۱(. آیینی، همراه با موسیقی، شعرخوانی و مناسک خاص برگزار می‏گردد )آ

آیین جم، از دیدگاه اجتماعی، نقشی بنیادین در حفظ انسجام و همبستگی میان اعضای 

جامعـۀ علـوی دارد. ایـن آییـن نه‏تنهـا مکانـی بـرای عبـادت، بلکـه محـور گردهمایـی و تعامـل 
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اجتماعی نیز محسوب می‏شود. یکی از عناصر کلیدی آیین جم، طلب حلالیت میان افراد 

است. پیش از آغاز مراسم، حاضران از یکدیگر طلب بخشش می‏کنند و مشکلات احتمالی 

.ک: توک و پولات بولموش، ۲۰۲۲: ص۱۴۸۴(.   میان اعضای جامعه حل‏وفصل می‏شود )ر

ایـن ویژگـی، آییـن جـم را بـه فضایـی برای ترمیـم روابط اجتماعی و ایجاد انسـجام اجتماعی 

پایدار تبدیل می‏کند. از منظر فرهنگی، آیین جم نه‏تنها یک مراسم مذهبی، بلکه یک نماد 

فرهنگی محسوب می‏شود که از طریق موسیقی، شعر و سنت‏های شفاهی انتقال می‏یابد. 

آییـن جـم بـا اجـرای موسـیقی مذهبی همراه اسـت و سـاز باغلامـا به‏عنوان یکـی از مهم‏ترین 

نمادهـای آیینـی در ایـن مراسـم مورد اسـتفاده قـرار می‏گیرد. دییش‏ها و نفس‏ها که اشـعاری 

معنوی هستند، نقش مهمی در حفظ هویت فرهنگی علویان و انتقال آموزه‏های مذهبی و 

عرفانی ایفا می‏کنند.

در گذشـته، آییـن جـم در تکیـه، زاویـه، درگاه یـا میـدان اُداسـی برگـزار می‏شـد؛ امـا در دوران 

معاصـر بـا تغییـرات اجتماعـی، جمخانه‏هـا، انجمن‏هـا و بنیادهـای علـوی بـه مکان‏هـای 

رسـمی اجـرای ایـن آییـن تبدیـل شـده‏اند. به‏بـاور ایرنـه ملیکـوف، در سـنت دینـی عامیانـۀ 

علـوی، جهـان به‏مثابـۀ عبادتـگاه تلقـی می‏شـود و در نتیجـه، هـر فضای مسـکونی می‏تواند 

، در فضاهای بسـته  محمـل برگـزاری جـم باشـد؛ گرچـه اغلـب به‏دلایـل آیینی و حفظ اسـرار

انجام می‏گیرد )ملیکوف، ۲۰۱۰: ص۴۹(. 

2. پیشینۀ تاریخی جمخانه‏ و آیین جم

بررسـی خاسـتگاه تاریخی و منشـأ آیین جم و جمخانه نشـان می‏دهد که این آیین در طول 

تاریخ دسـتخوش تحولات و تغییرات گسـترده‏ای شـده اسـت. یکی از چالش‏های اساسـی 

در مطالعۀ این آیین، نبود منابع مستند و قطعی دربارۀ شکل‏گیری اولیۀ آن است که تحلیل 

آن را پیچیده و نیازمند بررسی‏های دقیق‏تر ساخته است. در مطالعات موجود، روایت‏های 
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گوناگونـی دربـارۀ منشـأ ایـن آییـن ارائـه شـده‏اند کـه هر یـک در چارچوب فرهنگـی، تاریخی و 

مذهبی متفاوتی قرار دارند.

کمبـود منابـع تاریخـی معتبـر موجـب شـده اسـت کـه تحلیـل علمـی آییـن جـم بـا ابهاماتـی 

همراه باشـد. بااین‏حال، می‏توان اجرای سـازمان‏یافته و نظام‏مند این آیین را حداقل تا دورۀ 

حکومت شاه‏اسماعیل اول صفوی )قرن ۱۰ هـ/۱۶ م( پیگیری کرد. انتساب بسیاری از متون 

مـورد اسـتفاده در آییـن جـم، ازجملـه اذکار توحیـدی، گلبانگ‏هـا، نعت‏هـا و روایـات معـراج 

؟ص؟، به شاه‏اسماعیل صفوی نشان‏دهندۀ نقش مهم این دوره در تدوین و شکل‏دهی  پیامبر

متون و مناسـک مرتبط با آیین جم اسـت )دوغان کاپلان، ۲۰۱۰: ص‏۸۷-۶۲(. این مسـئله از 

منظر تاریخی، بیانگر تأثیر فرهنگ صفوی در تثبیت آیین جم در میان علویان ترکیه است.

2-1. دیدگاه ولعیان دربارۀ منشأ آیین جم 

علویـان منشـأ آییـن جـم را بـه روایتـی عرفانـی و معنـوی مرتبـط می‏داننـد کـه براسـاس آن، این 

آیین تجربۀ نمادین ملاقات پیامبر اسلام؟ص؟ پس از معراج با مجلس کیرکلار است. مطابق 

این دیدگاه، آیین جم بازآفرینی آن ملاقات روحانی محسوب می‏شود و دربردارندۀ یادآوری 

؟ص؟، حضرت علی؟ع؟ و امام جعفر صادق؟ع؟ در مجلسی چهل‏نفره است  حضور پیامبر

 :۱۹۹۷ ، که در آن مناسک ویژه‏ای اجرا شده است )سیدعلیزاده، ۲۰۰۷: ص۳۸۰، ۴۲۸؛ کرکماز

ص۳۷-۲۴(.

بـا وجـود اهمیـت ایـن روایـت در میان علویان، نبود اسـناد تاریخی و روایی معتبر برای تأیید 

این ادعاها موجب شده است که صحت آن از منظر علمی محل تردید قرار گیرد. هیچ‏یک 

؟ع؟ یا امامان شـیعه؟عهم؟ اشـاره‏ای  از متون اولیۀ اسالمی به برگزاری آیین جم توسـط پیامبر

، بررسی علمی و دقیق این ادعاها را با  یخی و روایی معتبر نکرده‏اند. این نبودِ مستندات تار

چالـش مواجـه کـرده و نیـاز به پژوهش‏های عمیق‏تر در منابع اولیه و معتبر تاریخی را آشـکار 



16 / شیعه پژوهی، سال یازدهم، شماره بیست و نهم

، تـا زمانی کـه شـواهد و مدارک معتبـر تاریخی و روایـی برای  سـاخته اسـت. بـه ‏عبـارت ‏دیگـر

تأیید این ادعاها ارائه نشود، نمی‏توان آن‏ها را به‏عنوان حقایق تاریخی پذیرفت و لازم است 

با رویکردی انتقادی و محتاطانه با آن‏ها برخورد کرد.

2-2. تأثیر سنت‏های کرتی پیش از اسلام بر آیین جم

فرضیه‏ای دیگر دربارۀ منشـأ آیین جم به ادامۀ برخی آداب‏ورسـوم ترکان پیش از اسالم پس 

از پذیرش اسلام اشاره دارد. ترکان پیش از اسلام محافل زنانه و مردانه‏ای برگزار می‏کردند که 

در آن‏ها شراب نوشیده، سماع انجام می‏شد و موسیقی نواخته می‏شد )ابن‏فضلان، ۱۳۵۵: 

ص۶۹ بـه بعـد(. پـس از اسالم، ایـن سـنت‏ها کاملاً از بین نرفتند؛ بلکـه در چارچوب جدید 

مذهبی بازتعریف شدند.

در این نگاه، جم به‏عنوان یک رسم اجتماعی، بیش از آنکه از اسلام سرچشمه گرفته باشد، 

ادامۀ سنت‏های کهن ترکی است که به‏واسطۀ آموزه‏های اسلامی تغییر یافته است. علویان 

، ۱۹۹۲: ص۵۶(.  تالش کرده‏انـد تـا ایـن سـنت را بـا اسـتناد بـه آیـات قرآنـی توجیـه کننـد )اِروز

به‏عنـوان نمونـه، آییـن باده‏نوشـی در آییـن جـم را بـه آیـۀ ۲۱ سـورۀ انسـان ارتبـاط داده‏انـد کـه در 

هُـمْ شَـرَابًا طَهُـورًا« )نویـان، ۲۰۰۶: ۷، ۳۵۶(. این  بُّ وصـف نعمـات بهشـتی می‏گویـد: »وَسَـقَاهُمْ رَ

جمع‏های دینی، با پذیرش اسلام و گسترش آن در میان ترک‏ها، به‏ویژه در مناطق روستایی، 

 ، بـا عناصـر اسالمی در ابعـاد گوناگـون مرتبـط شـده و غنـای بیشـتری یافته‏انـد. از ایـن منظـر

آیین‏هـای جَـم، بـا قدمتـی دسـت‏کم دوهزارسـاله هسـتند کـه رنـگ و بـوی اسالمی بـه خـود 

، 2004: ص586(.  گرفته‏اند )ییلدیز

بااین‏حـال، ایـن فرضیـه نیازمنـد تحلیـل دقیق‏تـر و بررسـی تعامـل میـان سـنت‏های ترکـی و 

آموزه‏هـای اسالمی اسـت. پذیـرش اسالم توسـط تـرکان، فرایندی پیچیـده و تدریجی بود که 

، بـرای درک بهتـر ارتبـاط میان  بـا مقاومت‏هـا و آمیختگی‏هـای فرهنگـی همـراه شـد. ازایـن‏رو
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آداب‏ورسـوم پیـش از اسالم و آییـن جـم علویـان، لازم اسـت تحـولات فرهنگـی و اجتماعـی 

یخ با دقت بیشتری بررسی شود. منطقه در طول تار

2-3. تأثیر آیین‏های باستانی آناوتلی بر آیین جم

یکی از دیدگاه‏های مطرح دربارۀ خاستگاه آیین جم، ارتباط آن با آیین‏های باستانی آناتولی 

است. این فرضیه، آیین جم را ادامۀ مناسک دیونیسوس می‏داند که در فصل برداشت انگور 

برگزار می‏شد و با نوشیدن شراب و اجرای مراسم آیینی همراه بود )سوزنگیل، ۱۹۹۱: ص۱۰۶(.

مراسـم جم از نگاه فرهنگی، مشـابهت‏هایی با جشـن‏های آیینی در آناتولی دارد که در طی 

قرن‏ها با مذهب و عرفان اسالمی تلفیق شـده‏اند. برای بررسـی دقیق این فرضیه، لازم اسـت 

نقش واسطه‏های فرهنگی مانند ادیان ابراهیمی، عرفان اسلامی و سنت‏های محلی تحلیل 

شود تا مشخص گردد آیین جم چگونه تحت‏تأثیر آیین‏های قدیمی شکل گرفته است.

2-4. نقش حاجی بکتاش ولی در شکل‏گییر آیین جم

براسـاس شـواهد تاریخـی، حاجـی بکتـاش ولـی نقشـی کلیـدی در سـازمان‏دهی نخسـتین 

نمونه‏های آیین جم داشـته اسـت. او در محافل خود، مراسـم‏های معنوی را با قرائت اشـعار 

عرفانی، اذکار و تلاوت قرآن همراه می‏کرد و هستۀ اولیۀ آیین جم را شکل داد.

رویکرد حاجی بکتاش ولی در ساده‏سازی تعالیم عرفانی و ایجاد فضایی صمیمی در این 

محافـل، بـا مخالفـت برخـی از گروه‏هـای مذهبـی و اجتماعـی مواجـه شـد. ایـن مخالفت‏ها 

عمدتـا به‏دلیـل نوآوری‏هـای او در تعالیـم صوفـی و تلفیـق آن بـا عناصر فرهنگی محلی بوده 

اسـت. بااین‏حـال، حاجـی بکتـاش ولـی بـا اصرار بر سـهولت در بیـان و آمـوزش تعالیم خود، 

، 2003: ص۱۱۱- یـاض باقـر بـه ایـن مخالفت‏هـا بی‏توجـه مانـد و بـه فعالیـت خـود ادامـه داد )ر

۱۵۳(. شکل‏گیری و تحول مراسم جم تحت‏تأثیر عوامل متعددی ازجمله شرایط اجتماعی، 
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فرهنگـی و سیاسـی آن دوره قـرار داشـته اسـت. بـا گذشـت زمـان و گسـترش پیـروان طریقـت 

علوی‏گری، مراسم جم نیز دستخوش تغییرات و تحولات مختلفی شده و به اَشکال متنوعی 

در آمده است.

2-5. انتساب آیین جم به امام جعفر صادق؟ع؟

در بخشـی از سـنت دینـی علویـان، تالش شـده اسـت آییـن جـم در چارچـوب آموزه‏هـای 

ع( تفسـیر شـود. اهمیـت  ع( و به‏ویـژه تعالیـم منسـوب بـه امـام جعفـر صـادق) اهل‏بیـت)

ع( در میـان علویـان سـبب شـده اسـت کـه  »بویروک«‏هـای منسـوب بـه امـام جعفـر صـادق)

برخی از پژوهشگران، بخشی از مبانی اعتقادی و آیینی جم را در ارتباط با میراث منسوب به 

آن حضرت مورد بررسی قرار دهند. با این حال، در منابع تاریخی و حدیثی موجود، شواهد 

ع( منتسب سازد،  روشنی که بتواند شکل کنونی آیین جم را مستقیماً به امام جعفر صادق)

، انتساب آیین جم به آن حضرت را باید بیشتر در چارچوب تفسیر  در دست نیست. ازاین‏رو

ع(  دینـی علویـان از مناسـک خـود و تالش بـرای پیونـد دادن ایـن آییـن بـا سـنت اهل‏بیـت)

تحلیل کرد، نه به‏عنوان یک واقعیت تاریخی اثبات‏شده. 

در سطور فوق، مباحث مربوط به خاستگاه تاریخی و چگونگی پیدایش آیین جم بررسی و 

تبیین شد. هر یک از گزارش‏ها، منشأ متفاوتی برای این آیین معرفی می‏کنند. با توجه به این 

گزارش‏هـای ذکرشـده، درخصـوص منشـأ آییـن جم می‏توان نکاتـی را مطرح کـرد: ویژگی‏های 

موجـود در باورهـای دینـی تـرکان باسـتان، بـا مسـلمان شـدن ترک‏هـا، تحـت لـوای اسالم، بـا 

تغییـر شـکل بـه حیـات خود ادامه داده اسـت. بعدها، مراسـم جم در طـی فرایندی تاریخی، 

ساختاری نظام‏مند به خود گرفته و در قالب علوی‏گریِ سنتیِ آناتولی، به‏شکل‏های گوناگون 

در مناطـق مختلـف اجراشـده و تـا بـه امروز رسـیده اسـت. در مشـاهدات میدانی مشـخص 
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شـد کـه جَـم در میـان علویـان ترکیـه، مراسـمی مقـدس و بااهمیـت اسـت کـه نمـاد وحدت و 

، سماع و دعا  یکپارچگی پیروان این طریقت بوده و در آن مریدان گِرد هم جمع شده و به ذکر

می‏پردازند. بررسی‏های انجام‏شده پیرامون خاستگاه و چگونگی پیدایش آیین جم در میان 

علویـان ترکیـه، بـه تنـوع منابـع و روایت‏هـای تاریخـی اشـاره دارد که هر یـک از ایـن گزارش‏ها، 

درحالی‏کـه بـه جنبه‏هـای مختلفـی از ایـن آییـن می‏پـردازد، تصویـری چندلایـه و پیچیـده از 

منشأ و تحول آن نیز ارائه می‏دهد.

3. انواع آیین جم و کاررکدهای آن

آیین جم به‏عنوان یکی از ارکان معنوی و اجتماعی جامعۀ علوی-بکتاشی، ابعاد متنوعی 

دارد که هر یک به جنبه‏ای خاص از این آیین اشاره دارند. تقسیم‏بندی انواع جم، براساس 

نشـان‏دهندۀ  فرهنگـی،  و  مذهبـی  اجتماعـی،  کارکردهـای  و  برگـزاری  اهـداف   ، سـاختار

پیچیدگی این آیین در نظام اعتقادی علویان ترکیه است.

جـم چهل‏تنـان، بـه مراسـمی اشـاره دارد کـه بـا حضـور چهـل نفـر برگـزار می‏شـود و نمـاد جمع 

؟ص؟ دارد. جم اِرن‏ها، به‏معنای جم  عرفانی‏ای است که پیوندی معنوی با واقعۀ معراج پیامبر

بزرگ و مهم است که جایگاه ویژه‏ای در سلسله‏مراتب مناسک علوی دارد. جم آیینی و جم 

ارکانی، به جنبه‏های تشـریفاتی و سـاختاری آیین اشـاره دارند؛ درحالی‏که جم محبت، جم 

میدان، جم محشر و جم بزمی، جنبه‏های عاطفی، اجتماعی و جمعی این آیین را برجسته 

می‏کنند. همچنین، جم مراسمی و مناسک جم، شامل مجموعۀ اعمال و آیین‏هایی است 

که در طی مراسم اجرا می‏شود )توک و پولات بولموش، ۲۰۲۲: ص۱۴۸۴(.

در نظام اعتقادی علوی-بکتاشی، مراسم جم براساس اهداف برگزاری‏شان به چند دستۀ 

اصلی تقسیم می‏شود:
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جـم هفتگـی؛ یکـی از مهم‏تریـن انـواع جـم اسـت کـه به‏طـور منظـم در شـب‏های پنجشـنبۀ 

منتهی به جمعه برگزار می‏شود. در این مراسم، دده به ارائۀ آموزه‏هایی از قرآن و اهل‏بیت؟عهم؟ 

می‏پـردازد، مدح‏هـا و مناقـب مذهبـی خوانـده می‏شـود و سـماع عرفانـی اجـرا می‏گـردد )کایا، 

۲۰۲۲: ص۱۳۱(. این نوع جم، علاوه‏بر جنبۀ مذهبی، دارای نقش اجتماعی مهمی در تقویت 

پیوندهای جامعۀ علوی است.

؛ یکی دیگر از آیین‏های اساسی علویان است که طی آن فرد به‏عنوان عضو جدید  جم اِقرار

جامعه پذیرفته می‏شود و ملزم به ترک عادات پیشین و پذیرش قوانین و ارزش‏های جامعۀ 

، فـرد را از وضعیـت پیشـین بـه جهـان  علـوی می‏گـردد. ایـن مراسـم، به‏عنـوان یـک آییـن عبـور

ک جوشـکون، ۲۰۱۴: ص۱۶(.  کیـن، ۲۰۱۸: ص۵۴؛ چیپال معنـوی علـوی منتقـل می‏کنـد )آ

تفاوت‏های منطقه‏ای در اجرای این مراسم نشان‏دهندۀ تنوع فرهنگی و اجتماعی در جوامع 

علوی اسـت و بررسـی دقیق‏تر آن می‏تواند به شـناخت بهتر آیین‏های ورود به جامعۀ علوی 

کمک کند.

، معمولاً در ماه‏های زمستان  ؛ که به‏نوعی نقش دادگاه را ایفا می‏کند، سالی یک‏بار ورگو
ُ
جم گ

برگـزار می‏شـود. ایـن مراسـم به‏عنـوان یـک مکانیسـم خودتنظیمـی اجتماعـی عمـل می‏کند؛ 

به‏گونـه‏ای کـه افـراد خاطـی در حضـور دده و سـایر اعضـای جامعـه، مـورد پرسـش و بررسـی 

قـرار می‏گیرنـد. قربانـی، فـردی کـه تحـت محاکمـۀ عرفانـی قـرار گرفتـه، ذبـح می‏شـود و میـان 

، ۲۰۲۱: ص۱۹۱(. این مراسـم، علاوه‏بر جنبۀ  شـرکت‏کنندگان توزیع می‏شـود )بولوت و ییلدیز

مذهبی، نوعی عدالت اجتماعی درون‏گروهی را در جامعۀ علویان حفظ می‏کند و به تحکیم 

ارزش‏های اخلاقی کمک می‏کند.

جـم مُصاحِـب؛ ایـن جم فراتر از یک مراسـم سـاده، نمادی از ارزش‏هـا و باورهای این جامعه 

است. این مراسم به تقویت پیوندهای اجتماعی، تقویت هویت جمعی و ترویج ارزش‏های 
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اخلاقـی و حفـظ سـنت‏ها کمـک می‏کنـد. از نظـر علویـان ریشـۀ تاریخـی این جـم، به پیمان 

؟ص؟ به برادری میان  برادری رسول خدا؟ص؟ و حضرت علی؟ع؟ و همچنین سفارش پیامبر

، 1403؛ تاشگین، 2009: 217(. ینال دمیر انصار و مهاجر برمی‏گردد )دده ز

جـم دوشـکونلوک؛ در ایـن جـم، فـرد خاطی پـس از طرد اجتماعی، در حضـور دده به میدان 

فراخوانـده می‏شـود و به‏همـراه شـاهدان، بـه اتهامـات پاسـخ می‏دهـد. پـس از بررسـی و احراز 

را  کـه مجـازات خـود  بـرای شـخصی  تعییـن می‏شـود.  او  فـرد، مجـازات  انحطـاط  قطعـی 

گذرانـده اسـت، به‏منظـور رفـع انحطـاط یـا اعـادۀ حیثیـت، دوبـاره جمی برپـا می‏شـود و اقرار 

به ‏اشـتباه تجدید می‏شـود، رضایت جامعه کسـب و قربانی به شـیوه‏ای خاص سـی ‏و شش 

قطعه می‏شـود. برخی از موارد انحطاط، دائمی هسـتند و به آن »خروج از راه« گفته می‏شـود 

ک جوشکون، ۲۰۱۴: ص۱۸(. )چیپلا

جـم ابـدال موسـی؛ ایـن جـم در میـان محافـل علـوی سـاکن در روسـتاها اهمیـت بسـیاری 

دارد؛ اگـر در یـک روسـتا انجـام نشـود، در سـایر جم‏هـا نیـز بـر همین اسـاس انجام نمی‏شـود. 

هـدف در اینجـا آشـتی دادن و اتحـاد روسـتاییان رنجیـده بـا یکدیگر و دعا کـردن برای پرثمر 

و پربرکت شـدن محصولات و همچنین برای دفع انواع حوادث و مشـکلات اسـت. در این 

جم که به‏صورت مشترک با رهبری دده و با مشارکت تمام اهالی روستا برگزار می‏شود، همه 

.ک:  از یکدیگر حلالیت می‏خواهند و در پایان جم، نذری ابدال موسی را قربانی می‏کنند )ر

گـوزل، 1999: 41-56؛ احمـد رفعـت افنـدی، 1293: ص271-272؛ احمد رفقی، 1325: ص11، 

 :1995 بیردوغـان،  ص204-207؛   :1996 ک،  اجـا 240-247؛   ،7  :۲۰۰۶ نویـان،  ص37-39؛ 

، 1973: ص207-198(. ص73-77؛ کوپرولو

جم باش اوکوتما؛ به مراسم جم خاصی در سنت علوی-بکتاشی اطلاق می‏شود که در آن، 

، گرد هم می‏آیند تا تعهد و  جان‏ها به‏همراه مُصاحِب‏های خود در محضر دده و جمع حاضر
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پایبندی خود را به اقرار ابراز نمایند، از یکدیگر طلب بخشش و حلالیت کنند و فرایندی از 

، 1403ش )ج((. این جمع را نوعی  تطهیر و پالایش روحی و معنوی را تجربه کنند )کبیری‏پور

تجدید پیمان و میثاق با طریقت نیز می‏توان نامید.

جـم داردان ایندیرمـه؛ ایـن جـم پـس از درگذشـت فـرد، از سـوی بسـتگان او به‏منظـور ادای 

برگـزار  افـراد ذی‏حـق  از  کسـب رضایـت  بدهی‏هـای احتمالـی متوفـی، طلـب حلالیـت و 

می‏شـود. ایـن مراسـم در سـومین، هفتمیـن یـا چهلمیـن روز پـس از وفـات انجـام می‏شـود 

، 2016: ص177(. )کرکماز

جم کولدان کُوپان؛ هدف اصلی از برگزاری این مراسم، آموزش جوانان تازه‏وارد به آداب‏ورسوم 

و مفاهیم اصلی مراسم جم است. جوانان در این مراسم، اصول اولیۀ این طریقت را می‏آموزند 

ک  و به‏تدریج وارد مراحل پیشـرفته‏تر مراسـم جم می‏شـوند )تاشـگین، 2009: ص217؛ چیپلا

جوشکون، ۲۰۱۴: ص۲۱(. در برخی مناطق، به آیینی که در اینجا اجرا می‏شود، »سماع« گفته 

نمی‏شود؛ بلکه »هالای« نامیده می‏شود. این آیین‏ها که در گذشته در میان بکتاشیان ساکن 

روستاها رایج بود، به‏منزلۀ تمرینی برای »جم« محسوب می‏شد )گوکبَل، ۲۰۱۹: ص۵۱۷(.

جـم مُحـرم؛ معمـولاً در پایـان روزۀ روز دوازدهـم محـرم به‏خاطـر عشـق بـه امـام حسـین؟ع؟ و 

دوازده‏امام؟عهم؟ برگزار می‏کنند و این آیین نیز مانند سایر آیین‏های جمی با نثار قربانی محرم 

انجام می‏شود. در برخی از اجاق‏ها و مناطق، در انتهای این جم دسر عاشوره/آشوره نیز سِرو 

، 1403ش )ب((. می‎شود )کبیری‏پور

« اسـت،  ؛ ایـن جـم هـر سـال در ۲۱ مـارس برگزار می‏شـود. نوروز کـه به‏معنای »روز نو جـم نـوروز

جشـنی بهـاری اسـت کـه در زمانـی برگـزار می‏شـود کـه خورشـید از بـرج حوت )ماهـی( خارج 

شـده و وارد بـرج حمـل )بـره( می‏شـود و براسـاس تقویـم میلادی، هـر سـال در ۲۱ مارت/مارس 

« نیز شـناخته شـده  جشـن گرفته می‏شـود. در میان علویان، این روز با عنوان »سـلطان نوروز
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ک جوشکون، ۲۰۱۴: ص۲۱(. همچنین در  و به‏عنوان یک عید بزرگ پذیرفته می‏شود )چیپلا

میان علویان ترکیه ۲۱ مارس به‏عنوان روز تولد حضرت علی؟ع؟ نیز پذیرفته شده است.

؟ع؟، در تاریخ‏های ۱۳، ۱۴ و ۱۵ شوبات  ؛ جمی است که هر سال پس از روزۀ خضر جم خِضر

برگزار می‏شود. در این مراسم، سفر حضرت خضر و حضرت موسی؟عهما؟ و کرامات منسوب 

؟ع؟ روایت می‏شود. به حضرت خضر

برخلاف برخی ادعاها دربارۀ آیین جم، معمولاً در جم‏ها مشروبات الکلی استفاده نمی‏شود 

و از نوشیدن آن نیز استقبال نمی‏شود. در طول ارکان، عاشیق‏ها سازی را می‏نوازند که بیشتر 

ی/telli Kur’an« نامیده می‏شود[ 
ّ
ی ]باغلاما یا ساز در فرهنگ ترکی »قرآن تل

ّ
به‏صورت قرآن تل

، 2008: ص304-303(. بیان می‏شود )اوزدمیر

4. جایگاه جمخانه در ساتخار مذهبی و اتجماعی ولعیان 

آیین جم، به‏عنوان یکی از مهم‏ترین مناسک مذهبی علویان، در طول تاریخ در مکان‏های 

مختلفی برگزار شده است. در گذشته، علویان شهری اغلب آیین‏های خود را در خانقاه‏ها 

کنان مناطق روستایی، مراسم جم را در منازل شخصی اجرا  برگزار می‏کردند؛ درحالی‏که سا

می‏کردنـد. بـا وجـود اهمیـت ایـن آیین، تا پیش از قرن بیسـتم سـاختار مشـخص و مسـتقلی 

به نام »جمخانه« به‏عنوان مکانی اختصاصی برای اجرای آیین جم، به‏صورت نهادینه‏شده 

وجود نداشت.

بـا تصویـب قوانیـن محدودکننـده در سـال ۱۹۲۵، مبنـی بـر تعطیلـی رسـمی تکایـا در ترکیـه، 

برگـزاری آییـن جـم در اماکـن عمومـی ممنـوع شـد. این ممنوعیـت، تغییـرات قابل‏توجهی در 

مکان‏هـای برگـزاری آییـن جـم ایجـاد کـرد. در مناطق روسـتایی، علویان همچنـان آیین‏های 

خود را در منازل شخصی برگزار می‏کردند؛ اما در مناطق شهری، مسئلۀ یافتن مکانی مناسب 
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برای اجرای مناسک مذهبی، به چالشی جدی تبدیل شد. این تغییرات، علویان را به‏سوی 

تأسیس مکان‏هایی رسمی و قانونی برای برگزاری مراسم جم سوق داد. با تأسیس انجمن‏ها 

و بنیادهای فرهنگی علوی در دهه‏های بعد، جمخانه‏ها به‏عنوان مراکز آیینی و اجتماعی 

شـکل گرفتند. بااین‏حال، در برخی موارد، مفهوم جمخانه با تفاسـیر جهت‏دار مواجه شـده 

است؛ به‏گونه‏ای که برخی تلاش کرده‏اند تا جمخانه را نهادی رقیب در برابر مسجد، به‏عنوان 

نهاد اصلی مذهبی اسلام، معرفی کنند. این نگرش که از دیدگاه تاریخی و اجتماعی دقیق 

نیسـت، به نظر می‏رسـد ناشـی از انگیزه‏های خاصی باشـد که هدف آن ایجاد نوعی تقابل 

، 1403ش )هـ((. میان این دو مکان مقدس است )کبیری‏پور

4-1. تحولات مفهموی مکا‏نهای عبادی در سنت یولع

یـخ، بـرای توصیـف مکان‏هـای برگـزاری آیین‏هـای خـود، از اصطلاحات  علویـان در طـول تار

متعددی با بار معنایی و نمادین استفاده کرده‏اند. این اصطلاحات بیانگر باورها، ارزش‏ها 

و ساختار اجتماعی این گروه هستند و به‏عنوان نمادهای ارتباطی میان سنت‏های مذهبی 

و تجربه‏ی اجتماعی آن‏ها شناخته می‏شوند.

مفاهیمی مانند میدان چهل‏تن، میدان عجم، میدان علی، میدان خراسـان، خانۀ میدان، 

میدان عارفان، میدان برادران و خواهران، دیوان حق، میدان عبادت، میدان برادری، میدان 

، میدان برابری، محضر حق، دیوان محمد-علی، میدان حاجی بکتاش ولی، میدان  حضور

آیین و میدان مردان، نه‏تنها مفاهیمی مرتبط با عبادت، بلکه نشانه‏هایی از روابط اجتماعی، 

عرفانی و تاریخی علویان نیز محسوب می‏شوند )نویان، ۲۰۰۶: 7، ۱۱۰؛ اولوچای، ۱۹۹۳: ص۵۹-

؟ص؟ اشاره دارد و نمادی  ۶۰(. برای نمونه، اصطلاح »میدان چهل‏تن« به چهل صحابۀ پیامبر

از وحدت و برابری میان تمام انسان‏ها است. اصطلاح »میدان علی« نشان‏دهندۀ جایگاه 
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، اصطلاحاتی مانند »خانۀ  والای حضرت علی؟ع؟ در باورهای علویان است. از سوی دیگر

میـدان«، »میـدان عارفـان« و »میـدان بـرادران و خواهـران«، بر جنبه‏های اجتماعی و اخلاقی 

کیـد دارنـد. این نام‏گذاری‏ها نشـان می‏دهند که مکان‏هـای برگزاری آیین  مناسـک علـوی تأ

جم، نه‏تنها برای عبادت، بلکه برای تعامل اجتماعی و تقویت پیوندهای انسـانی نیز مورد 

، 1403ش )الف((. استفاده قرار می‏گرفته‏اند )کبیری‏پور

، جمخانه نه‏تنها مکانی برای اجرای آیین‏های مذهبی، بلکه فضایی برای  در دوران معاصر

(، آمـوزش آموزه‏های عرفانی و تعامل اجتماعی در میان علویان اسـت.  تجدیـد پیمـان )اقـرار

یـج  اصطالح »جمخانـه« از دهـۀ ۱۹۷۰ میالدی به‏طـور گسـترده در ترکیـه رواج یافـت و به‏تدر

، ۲۰۰۷: ص۶۸(. به‏عنوان محلی آیینی برای برگزاری مراسم جم تعریف شد )اوغورلو

بـا تعطیلـی تکایـا در دوران جمهـوری ترکیـه، علویـان بـرای حفـظ آیین‏های خود، به تأسـیس 

نهادهای جدید، مانند انجمن‏ها و بنیادهای فرهنگی، روی آوردند. این سـاختارها، زمینۀ 

فعالیـت قانونـی علویـان را فراهـم کردنـد و به آنان امکان ایجاد مراکز مسـتقلی برای مناسـک 

دینـی و اجتماعـی را دادنـد. بررسـی تاریخـی نشـان می‏دهـد که جمخانـه، نهادی نوظهـور در 

تاریخ علویان نیست؛ بلکه ادامۀ طبیعی تکایا و خانقاه‏هایی است که تا پیش از سال ۱۹۲۵، 

مرکز اجرای مناسک عرفانی علویان محسوب می‏شدند.

جمخانه‏هـا را نبایـد رقیـب مسـاجد تلقی کرد؛ بلکه باید آن‏هـا را به‏عنوان مکان‏های آیینی و 

فرهنگی مختص علویان در نظر گرفت. این مکان‏ها نه‏تنها برای عبادت، بلکه برای تقویت 

هویـت جمعـی، آمـوزش آیینـی، حـل اختلافـات اجتماعـی، و فعالیت‏هـای فرهنگـی نیـز از 

آن‏ها استفاده می‏شود. امروزه، با گسترش جمخانه‏ها در ترکیه، بحث دربارۀ جایگاه حقوقی 

و دینی این اماکن همچنان ادامه دارد و نیاز به پژوهش‏های بیشتر برای تحلیل نقش آن‏ها 

در جامعۀ علویان احساس می‏شود.
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4-2. تحولات مکا‏نهای عبادی در اسلام و جایگاه جمخانه

برای درک بهتر جایگاه جمخانه در سـنت علوی، بررسـی تحولات اماکن عبادی در اسالم 

و چگونگی شکل‏گیری نهادهای آیینی علوی ضروری است. برخلاف مسجد که از ابتدا با 

کارکـرد عبـادی و جمعـی در اسالم ظاهـر شـد، جمخانـه در حقیقت امتـداد تاریخی تکایا و 

خانقاه‏های علویان است.

در صـدر اسالم، مسـاجد علاوه‏بـر محـل عبادت، مراکز اجتماعی و سیاسـی مسـلمانان نیز 

محسوب می‏شدند. با گسترش جامعۀ اسلامی، مساجد به‏عنوان مکان‏های عبادی رسمی 

تعریـف شـدند و نقـش آن‏هـا در سـازمان‏دهی عبـادات جمعـی تقویت گردیـد. در ایـن دوره، 

اصطلاح »جامع« برای مساجدی به کار رفت که نماز جمعه در آن‏ها برگزار می‏شد و محل 

، ۱۹۹۴: ص۱۱-۹(. تجمع عمومی مسلمانان بود )جراح‏اوغلو

در جامعـۀ علـوی، مفهـوم عبـادت و گردهمایـی آیینی در چارچوبی متفاوت شـکل گرفت. 

علویان در طول تاریخ، مناسـک مذهبی خود را در تکایا، خانقاه‏ها و منازل شـخصی برگزار 

می‏کردند و مکان خاصی تحت‏عنوان »جمخانه« در سنت گذشتۀ آن‏ها وجود نداشت. با 

تصویـب قانـون تعطیلـی تکایا در ترکیه در سـال ۱۹۲۵، برگـزاری آیین جم در خانقاه‏ها ممنوع 

شد. این تحول، علویان را وادار کرد تا برای حفظ آیین‏های مذهبی خود، به تأسیس فضاهای 

جایگزین اقدام کنند.

ظهور جمخانه، پاسخی به تغییرات اجتماعی و حقوقی دوران معاصر بود و ضرورت ایجاد 

مکانـی مسـتقل بـرای مناسـک علویـان را نشـان می‏دهـد. برخالف مسـجد کـه اساسـا بـرای 

عبـادت رسـمی مسـلمانان طراحـی شـده اسـت، جمخانـه بیشـتر نقشـی آیینـی، فرهنگـی، 

عرفانی و اجتماعی دارد و به‏عنوان محل اجرای مراسم جم شناخته می‏شود.

تحلیل تاریخی نشـان می‏دهد که جمخانه، نهادی نوظهور در تاریخ علویان نیسـت؛ بلکه 

ادامۀ طبیعی تکایا و خانقاه‏هایی است که تا پیش از سال ۱۹۲۵ مرکز اجرای مناسک عرفانی 
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علویان بودند. پس از تعطیلی تکایا، علویان ناچار شدند تا فضاهای جدیدی برای مناسک 

خود تعریف کنند و این روند به تأسیس جمخانه‏ها در دوران معاصر منجر شد.

جمخانه‏ها را نمی‏توان جایگزین مساجد تلقی کرد؛ بلکه باید آن‏ها را به‏عنوان فضای آیینی 

و فرهنگـیِ خـاص علویـان در نظـر گرفـت که نه‏تنهـا برای عبادت، بلکه بـرای تقویت هویت 

جمعی، آموزش آیینی، حل اختلافات اجتماعی و فعالیت‏های فرهنگی نیز مورد استفاده 

قرار می‏گیرند. امروزه، با گسـترش جمخانه‏ها در ترکیه، بحث دربارۀ جایگاه حقوقی و دینی 

این اماکن همچنان ادامه دارد و نیاز به پژوهش‏های بیشـتر در زمینۀ تحلیل نقش آن‏ها در 

جامعۀ علویان احساس می‏شود.

4-3. جمخانه: فضایی آیینی در سنت یولع-بکتاشی

جمخانه‏هـا به‏طـور خـاص بـرای برگـزاری مراسـم جـم طراحـی شـده و در چارچـوب باورهـای 

علوی-اسالمی تعریف می‏شـوند. اصطلاح »جمخانه« از دهۀ ۱۹۷۰ میلادی به‏طور گسـترده 

در ترکیه رایج شده و به‏عنوان معادل »محل عبادت« برای پیروان طریقت علوی-بکتاشی 

، ۲۰۰۷: ص۶۸(. شناخته شده است )اوغورلو

با تعطیلی رسمی نهادهای صوفیانه در ترکیه، جامعۀ علوی با چالش حفظ و تداوم مناسک 

دینی خود مواجه شد )قانون ۶۷۷ مبنی بر تعطیلی تکایا، خانقاه‏ها و آرامگاه‏ها که در تاریخ 

۳۰ نوامبـر ۱۹۲۵ بـه اجـرا درآمـد(. در ایـن شـرایط، نهادهـای جدیـدی تحت‏عناویـن »وقـف« و 

کـه در چارچـوب حقوقـی مـدرن تعریـف می‏شـدند و به‏عنـوان  »انجمـن« تأسـیس شـدند 

جایگزینی برای تکایا و زاویه‏های سنتی علویان مطرح شدند. این تغییرات، امکان فعالیت 

قانونـی و سـازمان‏یافته را بـرای علویـان فراهـم سـاخت و موجب شـد که مکان‏هایی مسـتقل 

برای اجرای مناسک مذهبی، به‏ویژه مراسم جم، تأسیس شوند. این مکان‏ها ابتدا »جم اِوی« 

نامیـده شـدند و در نهایـت، عنـوان »جمخانـه« بـرای آن‏ها تثبیت شـد. ظهور ایـن اصطلاح، 
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، 1403ش )د((. نمادی از احیای سنت‏های دینی علوی در قالبی نوین بود )کبیری‏پور

امـروزه جایـگاه دینـی جمخانـه در میـان پژوهشـگران و در ترکیه همچنان مورد بحث اسـت. 

پرسـش‏هایی نظیـر اینکـه، »آیـا جمخانه‏هـا معـادل مسـاجد هسـتند؟ تفـاوت بیـن مسـجد و 

جمخانـه چیسـت؟ اولیـن جمخانـه در چه زمانی و چگونه تأسـیس شـد؟« همچنان مطرح 

، ۲۰۰۲: ص۳۴۹-۳۴۸(. بوده و نیازمند بررسی دقیق‏تر هستند )درویش‏تور

برخی از نویسندگان علوی بر این باورند که ریشۀ مفهوم »جمخانه« به سال‏های نخستین اسلام 

بازمی‏گردد. آنان معتقدند که پیامبر اسلام؟ص؟ پس از بعثت و در دوران حضور در مکه، به‏دلیل 

مخالفت‏های قریش، ساختاری سازمان‏یافته برای گردهمایی و آموزش پیروان خود به وجود 

آورد. براساس این دیدگاه، خانۀ ارقم، که به »دارالارقم« شهرت داشت، نمونه‏ای از یک »جمخانۀ 

کید دارند که مسجدالنبی؟ص؟ در مدینه، در واقع ادامه  اولیه« بوده است. این گروه همچنین تأ

و توسعۀ همان الگوی گردهمایی و عبادت جمعی بوده و می‏توان آن را نخستین نمونۀ رسمی 

، ۲۰۰۱: ص۶۸(. از چنین فضایی دانست )اونارلی، ۲۰۰۳: ص۱۶-۱۸؛ شنر

این فرضیه از منظر تاریخی و علمی قابل‏پذیرش نیسـت؛ همان‏طور که پژوهشـگران و خودِ 

علویـان نیـز معتقدنـد، جمخانـه در قالـب امـروزی خـود، سـابقه‏‏ای طولانـی تاریخـی نـدارد و 

به‏عنـوان یـک سـاختار سـازمانی جدیـد در میـان علویـان شـکل گرفتـه اسـت. پیـش از ظهـور 

جمخانه‏ها، آیین‏ها و مراسمی که اکنون در این مکان‏ها برگزار می‏شود، در خانقاه‏ها و تکایا 

انجـام می‏شـد. بنابرایـن، جمخانه‏هـا را باید ادامۀ تاریخی و شـکل نویـن تکایا و خانقاه‏های 

قدیمی دانسـت و مقایسـۀ آن‏ها با مسـاجد اسالمی، از اساس نادرست اسـت )اوزوم، ۱۹۹۷: 

، ۲۰۰۴: ص۲۳۳-۲۳۱(. ص۳۷-۳۹؛ ییلدیز

ی ترکیـه، عواملـی ماننـد تعطیلـی رسـمی خانقاه‏هـا و تکایـا، همراه  به‏ویـژه در دورۀ جمهـور

ی مراسـم مذهبی، منجر به شـکل‏گیری  کن در شـهرهای بـزرگ به برگزار بـا نیـاز علویـان سـا
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بـه  قـادر  علویـان  حقوقـی،  محدودیت‏هـای  به‏دلیـل  امـروزه،  شـد.  »جمخانـه«  مفهـوم 

 .)۱۸۲-181  :2006  ، )کوتلـو نیسـتند  یه‏هـا  زاو و  تکایـا  خانقاه‏هـا،  در  خـود  مراسـم  ی  برگـزار

علویـان بـا تأسـیس جمخانه‏هـا در قالـب بنیادهـا و انجمن‏هـا، نه‏تنهـا آیین‏هـای جـم را 

برگـزار می‏کننـد؛ بلکـه فعالیت‏هـای اجتماعـی، دینـی، فرهنگـی و آموزشـی خـود را نیـز در 

ایـن مکان‏هـا انجـام می‏دهنـد. 

5. کاررکدهای جمخانه

به منظور درک جامع‏تر مفهوم جمخانه و جایگاه آن در جامعه معاصر علویان ترکیه، نویسنده 

در جریان سـفری پژوهشـی به اسـتانبول از ۲۲ آبان تا ۵ آذر ۱۴۰۳ )۱۲ نوامبر تا ۵ دسـامبر ۲۰۲۴( 

بـا تعـدادی از دده‏هـای علـوی و پژوهشـگران حـوزه مطالعـات علوی به مصاحبـه و گفت‏وگو 

پرداخـت. جمع‏بنـدی ایـن گفتگوهـا، در ایـن بخش ارائه ‏شـده اسـت تا در پاسـخ به پرسـش 

بنیادین »جمخانه چیست؟« به تحلیل علمی نقش این نهاد کمک کند.

از دیدگاه علویان، جمخانه ابعاد و کارکردهای چندگانه‏ای دارد که می‏توان آن‏ها را به شرح 

زیر دسته‏بندی کرد:

5-1. میدان ادب و آیین

جمخانـه به‏عنـوان بسـتری بـرای آمـوزش و اجـرای آداب‏ورسـوم، اصـول اخلاقـی و رفتارهـای 

شایسته در نظر گرفته می‏شود. این مکان، فضایی برای پرورش فضایل اخلاقی و اجتماعی 

در چارچوب نظام باورهای علوی فراهم می‏آورد. به عبارتی، جمخانه نقش یک نهاد آموزشی 

و تربیتـی را ایفـا می‏کنـد و بـه انتقـال ارزش‏هـا و هنجارهای علوی به نسـل‏های جدید کمک 

ک، ۱۹۹۶: ص۲۰۷-۲۰۴(. ، ۲۰۰۴: ص‏۵۶۹؛ اجا می‏کند )ییلدیز
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5-2. میدان پرسش‏و‏پاسخ و تصمیم‏گییر

جمخانـه علاوه‏بـر نقـش عبـادی، نهـادی بـرای حـل اختلافـات، بحـث و تبادل‏نظـر و اتخـاذ 

تصمیمات جمعی در مسائل اجتماعی و دینی محسوب می‏شود. در برخی از جم‏ها، واژۀ 

« اشاره به محکمه و محل قضاوت دارد که نشان‏دهندۀ نقش جمخانه در حل منازعات  »دار

و برقـراری عدالـت در جامعـۀ علـوی اسـت. این ویژگی به‏عنوان نظـام داوری و میانجی‏گری 

، ۲۰۲۱: ص۱۹۱(. مذهبی و اجتماعی شناخته می‏شود )بولوت و ییلدیز

5-3. محل اقرار و تجدید عهد دینی

« در بـاور  جمخانـه، فضایـی بـرای تجدید‏بیعـت بـا ارزش‏هـای دینـی اسـت. مفهـوم »اقـرار

علویان ترکیه به‏معنای بیعت و تجدیدعهد است و در جمخانه به‏عنوان مکانی برای اعلام 

-باجی«  وفـاداری بـه باورهـای علوی و بازآفرینی تعهد معنوی شـناخته می‏شـود. عبـارت »اَر

کید دارد  که به‏معنای برادران و خواهران است، بر اصل برابری و برادری در جامعۀ علویان تأ

و نشـان‏دهندۀ رابطۀ برابر و صمیمانۀ اعضای این جامعه اسـت )تاشـگین، ۲۰۰۹: ص۲۱۷؛ 

، ۲۰۱۶: ص۱۷۷(. ک جوشکون، ۲۰۱۴: ص۱۶؛ کرکماز چیپلا

5-4. محل پذیرش و تأیید مصاحب لیک

مصاحـب لیـک نوعـی پیمـان بـرادری معنـوی و دائمـی در بـاور علویـان اسـت کـه به‏عنـوان 

»بـرادری طریقـت« نیـز شـناخته می‏شـود. جمخانـه، محـل برگـزاری آیین‏هـای مرتبـط بـا ایـن 

پیمان و تأیید رسمی مصاحب لیک محسوب می‏شود. این جنبه از جمخانه، بر وحدت و 

 ، کید دارد )اوزدمیر همبستگی و پیوندهای اجتماعی مستحکم در جامعۀ علویانِ ترکیه تأ

۲۰۰۸: ص۳۰۴-۳۰۳(.
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به‏طورکلی می‏توان کارکردهای جمخانه را در سـه دسـتۀ اصلیِ »دینی، اجتماعی-آموزشـی 

و حقوقـی« تقسـیم کـرد. وجـه دینـی جمخانـه از سـایر کارکردهای آن برجسـته‏تر اسـت و این 

برداشت، هم در میان پیروان علوی و هم در میان ناظران بیرونی رایج است. این برجستگی 

ناشـی از اجرای مناسـکی اسـت که ارکان اصلی باورهای علوی-بکتاشـی را در مراسـم جم 

به‏صورت نمادین بازآفرینی می‏کند.

در  علـوی  جامعـۀ  اعضـای  آن  در  کـه  اسـت  چهل‏نفـره«  »جـم  مناسـک،  ایـن  مهم‏تریـن 

ک، ۱۹۹۶: ص۲۰۴-۲۰۷(. ایـن  گردهمایـی آیینـی، مناسـک عرفانـی را اجـرا می‏کننـد )اجـا

نوع جم، به‏عنوان یکی از منظم‏ترین و مهم‏ترین عبادات علویان شـناخته می‏شـود. تداوم 

برگـزاری جم‏هـا بسـته بـه مناطـق و کانون‏هـای حضـور علویـان متفـاوت اسـت؛ امـا اصـل 

ی آن همواره حفظ شده است و تعطیلی نمی‏پذیرد )بیردوغان، ۱۹۹۵: ص۷۳-۷۷؛  برگزار

، ۱۹۷۳: ص۲۰۷-۱۹۸(. کوپرولو

جمع‏بندی

جمخانـه در سـنت علویـان، صرفـا یـک مـکان عبـادی نیسـت؛ بلکـه نهـادی چندوجهـی 

یخی  اسـت کـه هـم نقـش مذهبی-اجتماعی و هـم آموزشـی-حقوقی دارد. بررسـی‏های تار

نشـان می‏دهـد کـه جمخانه‏هـا در امتـداد تکایـا و خانقاه‏هـای سـنتی شـکل گرفته‏انـد و در 

نتیجـۀ تغییـرات اجتماعـی و حقوقی، به‏عنوان جایگاهی رسـمی برای برگزاری مراسـم جم 

نهادینه شده‏اند.

ماهیت جمخانه به‏عنوان فضایی آیینی، بر اجرای مناسک مذهبی و بازآفرینی باورهای 

ایـن مـکان، مهم‏تریـن مناسـک علویـان  اسـتوار اسـت. در  و اجتماعـی علویـان  عرفانـی 

، پذیرش مصاحب لیک و جلسات پرسش‏و‏پاسخ برگزار  ازجمله جم چهل‏تن، مراسم اقرار
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می‏شـود. این آیین‏ها نه‏تنها جنبه‏های عبادی دارند؛ بلکه نقش مهمی در تثبیت هویت 

علویان ایفا می‏کنند.

سـاختار جمخانه‏هـا در دوران معاصـر دسـتخوش تغییـر شـده اسـت. درحالی‏کـه پیش‏تـر 

مراسم‏های علوی در خانقاه‏ها و تکایا و خانه‏های شخصی برگزار می‏شد، امروزه جمخانه‏ها 

، منجر به سـازمان‏دهی  تحـت مدیریـت انجمن‏هـا و بنیادهـای علـوی قرار دارنـد. این تغییر

رسـمی‏تر و ثبـت قانونـی برخـی جمخانه‏هـا شـده؛ درحالی‏کـه ماهیـت آیینـی ایـن مکان‏هـا 

همچنان حفظ شده است.

کارکردهای جمخانه را می‏توان در سـه دسـتۀ اصلیِ »دینی، اجتماعی-آموزشـی و حقوقی« 

تقسیم کرد. وجه دینی آن برجسته‏تر است؛ زیرا مهم‏ترین عبادات علویان در این مکان انجام 

می‏شـود و تـداوم اجـرای مناسـک جـم، نقش محوری در اعتقـادات و اعمال عبـادی پیروان 

دارد. در کنـار کارکـرد دینـی، جمخانـه محـل حـل اختلافـات اجتماعـی، آمـوزش نسـل‏های 

جدید، تعامل فرهنگی، و تحکیم پیوندهای گروهی است.

تحلیل جامعه‏شناختی جمخانه‏ها نشان می‏دهد که با افزایش شهرنشینی در ترکیه، حضور 

علویـان در عرصه‏هـای عمومـی بیشـتر شـده و ایـن امـر به رسـمیت شـناختن جمخانه‏ها در 

فضـای اجتماعـی کمک کرده اسـت. امـروزه، بحث‏هایی دربـارۀ پذیرش قانونی جمخانه‏ها 

به‏عنـوان عبادتـگاه رسـمی در ترکیـه مطـرح اسـت و تلاش‏هایـی از سـوی نهادهـای دینـی و 

دولتی در این زمینه انجام شده است.

جمخانه‏هـا به‏عنـوان نهادهـای آیینـی و اجتماعـی و حقوقـی در جامعـۀ علویـان ترکیـه، 

نقشـی گسـترده و چندوجهـی ایفـا می‏کننـد. ایـن مکان‏هـا علاوه‏بـر عبـادت، مرکـز آمـوزش 

آیینـی، حـل اختلافـات اجتماعـی، بازآفرینـی هویـت مذهبـی، و سـازمان‏دهی مناسـک 

سنتی علویان هستند.
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ماهیت جمخانه، ریشـه در باورهای عرفانی و مناسـک آیینی علوی دارد، سـاختار آن متأثر 

از تغییـرات اجتماعـی و حقوقـی دوران معاصـر اسـت و کارکردهـای آن عبـادی، اجتماعـی 

را شـامل می‏شـود. به‏طورکلـی جمخانه‏هـا، نقـش محـوری در حفـظ و اسـتمرار  و حقوقـی 

سـنت‏های علـوی ایفـا می‏کننـد و همچنـان یکـی از موضوعـات مـورد بحـث در مطالعـات 

دینی، جامعه‏شناختی و حقوقی ترکیه محسوب می‏شوند. به‏طور خلاصه، می‏توان گفت که 

جمخانه‏ها، قلب تپندۀ جامعۀ علویان است و نقش بسیار مهمی در حفظ هویت فرهنگی 

و اجتماعی این گروه ایفا می‏کند.
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