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Abstract 
Imamate is one of the most important theological issues raised in different Shia sects with 
many differences. The position of Imam and matters related to Imamate in some Shia sects 
have been accompanied by exaggerated explanations, and in others, they have been 
expressed by belittling and degrading the dignity of the Imam. In the meantime, the 
approach of the followers of Zaydism to Imamate as an important and influential issue has 
always been the focus of special attention of researchers. This article has paid particular 
attention to the approach of the Zaydis of the northern region of Iran and their most 
important figure, Naser Kabir (d. 304 A.H.), and has examined such issues as the definition 
of Imamate, the necessity of Imam's existence and the reasons, the ways of knowing the 
Imam, the difference between designated imams and imams of invitation, the conditions 
and duties of the imams of invitation, the possibility of two imams at the same time, etc. 
The research has been done by referring to the manuscripts of Al-Ebana, the copies of 
which have not been published yet, though they are among the most important texts of the 
Zaydis of northern Iran and reflect the views of Naser Kabir and the followers of the 
Naseriyah School of Zaydism. Al-Ebana, as a jurisprudential book, was written by Abu 
Jafar Mohammad ibn Yaghub Hosami, one of the prominent Zaydi scholars in Iran in the 
fifth century. After writing the book, the Zaydi jurists and scholars of this region added 
many annotations and notes to it over several centuries. 
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یه  و
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یدیان ایران: جزء یدیه در منابع کهن ز های پژوهی نسخهامامت ز
 ١الإبانة خطی کتاب

  *یصالح یمحمدعل
  ***نژاديموسو یعل یدس،  **یرينص يهاد

 ]۲۲/۱۰/۱۴۰۰تاریخ پذیرش:  ۰۱/۰۴/۱۴۰۰[تاریخ دریافت: 
 چکیده
ھای بســیار مطرح شده، ھای مختلف شـیعه با تفاوتترین مسـائل کلامی که در فرقهاز مھم

نی ھای شیعه با تبییمسـئله امامت اسـت. جایگاه امام و شئون مربوط به امامت در برخی فرقه
خی دیگر با تقصـیر و فروکاستن شأن و منزلت امام بیان شده است. غالیانه ھمراه بوده و در بر

ذار ای مھم و تأثیرگدر این میان رویکرد پیروان مذھب زیدیه به مسـئله امامت به عنوان شاخه
ھمواره محل توجه ویژه پژوھشـگران بوده اسـت. در این جسـتار به صورت خاص به رویکرد 

.) قه. ۳۰۴ توفایمخصیت آنان، یعنی ناصر کبیر (ترین شـزیدیان منطقه شـمال ایران و مھم
ھای شناخت توجه کرده و مباحثی ھمچون تعریف امامت، ضرورت وجود امام و دلایل آن، راه

امام، تفاوت امامان منصـوص و امامان دعوت، شـرایط و وظایف امامان دعوت، امکان دو امام 
انجام شده الإبانة ھای مخطوط سخهزمان و ... بررسـی شـده است. این کار با مراجعه به نھم

ــخه ــت؛ نس ــر نیافته و در عین حال از مھماس ن ترین متوھایی که تاکنون توفیق چاپ و نش
ــمال ایران و منعکس ــریه زیدیه کننده دیدگاهزیدیان ش ــر کبیر و پیروان مکتب ناص ھای ناص

ز وســمی، انوشــته ابوجعفر محمد بن یعقوب ھ، که کتابی فقھی اســتالإبانة، اســت. متن 
این کتاب فُقھا و  فیتألدانشـــمنـدان برجســـتـه زیدیه ایران در قرن پنجم، اســـت. پس از 

 دانشمندان زیدی این منطقه در چند قرن حواشی و تعلیقات بسیار بر آن افزودند.

 .الإبانةزیدیه، امامت، ناصر کبیر، ابوجعفر هوسمی، ها: کلیدواژه
                                                           

صحیح به ضمیمه ت ةالإبانیت شـناسی و مبانی فقه زیدیان ناصري با محور . برگرفته از: محمدعلی صـالحی، روش 1
شناسی، دانشگاه ادیان و ، رسـاله دکتري، اسـتاد راهنما: هادي نصـیري، دانشـکده شیعه    الصـلاة و  الطھارةدو کتاب 
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 درآمد
گیری جریانی ه.ق. در کوفه و شکل ۱۲۲(ع) به سال پس از قیام زید بن علی بن حسین 
ــیعی متمایزی مطرح بـه نام زیدیه، که خود را پیرو زید می  ــتند و به عنوان جریان شـ دانسـ

صالحیه، سلیمانیه و جارودیه ترینشان ھای مختلفی از زیدیه ظھور کرد که مھمشدند، شاخه
ــترک این جر. )56، 41-40: 1433(نوبختی، بودند  ــه و رویکرد  یانوجه مش ــتن اندیش ھا داش
شان از دیگر مذاھب و اختلاف درونی میان خودشان در مسئله امامت و تمایز اصلی انقلابی

. )1/140: 1395(شــهرســتانی، ای قائل به مشــروعیت امامت از طریق شــورا بودند بود. شــاخه
: 1433(نوبختی، دانســتند بودن را برای امامت کافی میدیگری امامت مفضــول را روا و علوی

د و دانستنجارودیه، تنھا فرد شایسته امامت بعد از پیامبر را امام علی (ع) میشاخه  .)55، 39
ــنین بر لزوم آنھـایی را کـه ترک بیعت با او کردند کافر خواندند    و پس از امام علی و حسـ

شـــده برای رســـد عناوین ذکر. به نظر می)98، 56(همان:  کردندبودن امامان تأکید میفاطمی
ھای کلامی و نگاران عمر چندانی نداشــته و در کتابھای مختلف زیدیه در آثار فرقهشــاخه

 ١فقھی زیدیان قرن سوم و چھارم، کمتر نامی از آنھا برده شده است.
کمال الدین و تمام النعمة رویکرد زیدیان در مسئله امامت در منابع کھن کلامی ھمچون 

و در منابع  ه.ق.) 413(متوفاي شــیخ مفید  المســائل الجارودیةو  ه.ق.) 381(متوفاي صــدوق 
منعکس شده است. در آثار  ه.ق.) 300(متوفاي حدود نوبختی  فرق الشـیعة شـناسـی مانند   فرقه

ــر پایانپژوھان متأخرتر نیز کتابمختلف فرقه  ھا و مقالاتنامهھای متعدد و در دوره معاصـ
اند. ولی آنچه ھنوز جای بررســی بیشتر ه نگاشـته متنوعی مرتبط با موضـوع امامت در زیدی 

گذاران اصـلی نگرش زیدیه درباره مسائل مربوط به امامت است که در  ھای پایهدارد دیدگاه
ــر کبیر  ــیّ  ه.ق.) 304(متوفاي میان آنھا ناص ــم بن ابراھیم رس و ھادی  ه.ق.) 246(متوفاي ، قاس

ه مکتب ناصریه، قاسمیه و ھادویه را در که پیروانشان س ه.ق.) 298(متوفاي یحیی بن حسـین  
ــکل می ــده دھند، جایگاه ویژهزیدیه تش ای دارند. نکته مھم دیگری که کمتر به آن توجه ش

ــئله امامت را می توان از آثار اســـت آنکه، بخش مھمی از دیدگاه این رھبران زیدیه در مسـ
حمد از ناصر ا سم بن ابراھیمالموجز فی فقه الإمام القاشـان استخراج کرد، آثاری مانند  فقھی
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ــر لـدین  بن یحیی  از ھادی یحیی بن  فی الحلال والحرام الأحکـام ، )80-44: 1438االله، (نـاصـ
ــین  ــر، و )448-2/393: 1434(هادي الی الحقّ، حس ــمی.  الإبانة فی فقه الناص از ابوجعفر ھوس

ذکر » سیرکتاب ال« مسـائل مربوط به امامت در این قبیل منابع فقھی در بابی مستقل با عنوان 
ویژه ناصر کبیر، به مسئله امامت در این جستار، رویکرد زیدیان شمال ایران، به ٢شـده است. 

ــخه  ــی نس ترین آثار فقھی تاکنون مخطوط که از مھمالإبانة ھای را با محوریت متن و حواش
 گیریم.مانده زیدیان ناصری است، پی میباقی

 معرفی اجمالی ناصر کبیر و مذهب وي
ابومحمد حســن بن علی، مشــھور به ناصــر الحقّ، ناصــر کبیر و ناصــر اُطرُوش از  

ــته نوادگان زین ــین (ع) از امامان برجس ــده نزد ھمه و پذیرفته العابدین علی بن حس ش
دار و صاحب قلمی پُرکار وی فقیھی متکلم، مفسری ادیب، مبارزی میدانزیدیه اسـت.  

س از مھاجرت از عراق به ایران و طی چند دوره ناصر پ .)13تا: (تنهجی، بیبوده اسـت  
ھای مھمی ه.ق. بر طبرستان و بخش ٣٠١فعالیت در خراسـان و طبرستان نھایتاً به سال  

ه.ق. در آمل از دنیا رفت و به  ٣٠٤از گیلان و دیلم مسـلط شـد و سـرانجام در شعبان    
اصر، بیشتر زیدیان پس از ن. )2/78: 1423؛ محلّی، 193: 9(هوسمی، سده خاک سـپرده شد  

ــیع گرویده و پیرو مکتب فقھی کلامی او   ــلام و تش ــمال ایران که به دعوت او به اس ش
 نامیده شدند.» ناصریه«بودند، 

 )2/308: 1403(آقابزرگ تهرانی، بودن ناصر تشکیک شده در برخی از منابع امامیه در زیدی
. )104-20/103: 1427(مامقانی، و در برخی دیگر وی به قطع و یقین امامی دانسته شده است 

ھای مختلف درباره مذھب ناصر باید گفت وی به صورت قطع و بندی دیدگاهولی در جمع
. در منابع مخطوط، از )1394نژاد و موسوي تنیانی، (نک.: موسويمذھب بوده اسـت  یقین زیدی

ــماری وجود دارد که جای تردید در زیدیالإبانة، جملـه   ــر باقی  بودننیز قرائن پُرشـ ناصـ
ــده  گذارد نمی ــمی، سـ . از باب نمونه )18تا: ؛ تنهجی، بی1062، 1060، 496، 319: 9(نـک.: هوسـ
ای اشاره کرد که برای گرفتن زکات نامهتوان به تصـریح ناصر به امامت خودش در قسم می
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زودی خواھیم گفت که بر اساس عقیده زیدیه، . به)312: 9(هوسمی، سده مطرح شـده اسـت   
 ن زکات از وظایف امام است.گرفت

ای دیگر درباره تقدّم امامت ناصر بر امامت یحیی بن حسین که در یمن به سال در نمونه
ــروع کرده بود، از  ٢٨٠ ــری ه.ق. کار خود را ش ــته زیدیان ناص به نام  یکی از فقیھان برجس

بل از قابوالرضـا نقل شـده است که دعوت ناصر بیش از ده سال قبل از دعوت یحیی، یعنی   
ه.ق.، بوده است. در آن زمان حاکم نیشابور، احمد بن عبداالله خجستانی، وقتی از  ٢٧٠سـال  

دعوت مخفیانه ناصـر و پیوسـتن جمع بسیاری به ناصر باخبر شد او را حبس کرد و تازیانه   
ا، شنو، به معنای کم»اُطرُوش«شدنش به دیدن شنوایی او و ملقبزد که ھمین موجب آسـیب 

ــود می . این گزارش با گزارش بدگمانی دومین حاکم دولت علویان زیدی )1062همـان:  (شـ
راجع به ناصر کبیر و اینکه او سودای  ه.ق.) 287-270(حک.: طبرسـتان، یعنی محمد بن زید  

 ھمخوانی دارد. )102: 1435(هارونی، پروراند امامت و دعوت به خود را در سر می
امت ناصر و اینکه آیا وی تصریح به امامت خود رسـد بحث درباره ام ھرچند به نظر می

ــته،کرده یـا نه، از ھمان ابتدا، به  در  ویژه در مجادلات میان زیدیان ایران و یمن وجود داشـ
آمده است که قاسمیه ھادی را امام، و ناصر را آمر به معروف و ناھی از منکر الإبانة حواشی 

ــر را امام، و ھادی را آ  می ــریه ناصـ اند مر به معروف و ناھی از منکر خواندهداننـد و نـاصـ
ای علی بن موسی بائدشتی، از یاران و معاصران ناصر، رسالهچنانچه  .)1062: 9(هوسمی، سده 

 .)723: 1420(وجیه، در اثبات امامت ناصر نگاشته بود 

 الإبانةکتاب 
جم در ناثر ابوجعفر محمد بن یعقوب ھوسمی، دانشمند زیدی متوفای نیمه قرن پالإبانة 

ترین و ماندگارترین میراث فقھی زیدیان ناصری و دربردارنده فتاوای ناصر شمال ایران، مھم
ھمواره محل توجه زیدیان ناصری و یکی از الإبانة ھای متعدد او است. کبیر به نقل از کتاب

 تترین منابعشان بوده و دانشمندان بسیاری پس از ابوجعفر ھوسمی تا اواخر دوره فعالیمھم
ــته و    ــمال ایران در قرن دھم ھجری بر آن زوائدی افزوده و تعلیقاتی نگاشـ زیـدیـه در شـ
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اش علاوه بر اینکه به عنوان و حواشــیالإبانة ھای متعددی از آن فراھم آورده بودند. نســخه
شده، در میان زیدیان ھادوی یمن نیز محل متن اصلی فقه ناصریه در شمال ایران شناخته می

ــ ــده ت توجه بوده اس ــمی، س ــهاري، 1028: 9(هوس ــینی 293: 1420؛ وجیه، 1/84: 1421؛ ش ؛ حس
اند از: نسخه ھای در دسترس از این اثر مھم عبارتترین نسـخه . مھم)1/18: 1413اشـکوري،  

، نسخه شماره )388-7/384: 1346(حائري، خانه مجلس شـورای اسـلامی   کتاب ۳۳۵شـماره  
 ۶۶۲۳نسخه شماره ، )301-23/300: 1373شکوري، (حسینی اخانه مرعشـی نجفی  کتاب ٩١٨٩
خانه کتاب ٣١٨٨نسخه شماره  ،)16/318: 1357پژوه، (دانشخانه مرکزی دانشگاه تھران کتاب

 ٣.)1/109: 1962(آربري، چستر بیتی 

 تعریف امامت
ــمال ایران نظیر  ةالإباندر   الدعامة فی الامامةھمچون برخی دیگر از آثار مرتبط زیدیان ش

تعریفی برای امامت ذکر نشــده است. فقط در برخی  ه.ق.) 424(متوفاي ابوطالب ھارونی  اثر
ــی  آمده اســـت که امامت یعنی تقدم، و امام در احکامی چون اجرای حدود، الإبانة حواشـ

جماعات، فیء و صـدقات، پیشوای شریعت و دارای احکام مخصوص بوده و دستی بالای  
 .)7105: 9(هوسمی، سده دست او نیست 

 ضرورت وجود امام
ــندگان، دانند امامیه و معتزله ضـــرورت و وجوب وجود امام را عقلی می (جمعی از نویسـ

مسلکانشان، ضرورت ، ولی زیدیان ناصـری شمال ایران، ھمچون دیگر ھم )138، 136: 1381
 اند. برخی از مستندات این مدعا چنین است:وجود امام را نقلی دانسته

ــتناد به حدیث   برای حکم به » مات و لم یعرف امام زمانه مات میتة جاھلیة من«اسـ
 .)1067: 9(هوسمی، سده جایزنبودن خلوّ زمانه از حجت و امام 

تکفیر قائلان به جواز خلوّ زمان از شــخصــیتی از اھل بیت که صــلاحیت امامت را   
طاب خناصر کبیر و استناد به حدیث حضرت علی (ع) اصـول الدین  دارند، به نقل از کتاب 

لایخلو الأرض من قائم بحجة االله تعالی إمّا ظاھراً مکشوفا و إمّا «به کمیل بن زیاد که فرمود: 
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(جعفریان و لواسانی، ناصـر   المسـترشـد  . این مضـمون در کتاب  )1067(همان: » خافیا مسـتورا 
ــود ، نیز دیده میکافیو در کتب روایی امامیه، از جمله  )65: 1392 -1/919: 1376(کلینی، شـ
201(. 

در جامعه «در تأیید وجوب و ضـرورت شرعی امامت آمده است:  الإبانة در حاشـیه   
ــدقات و زکات را   ــد که اقامه حدود و جمعه و جماعات کند، گرفتن صـ ــی باشـ باید کسـ

دار گردد و شـکی نیسـت که اینھا کار امام اسـت و چون ھمه این امور شـرعی است؛     عھده
شدن در اشد، اجماع صحابه و اقدام فوری آنان در جمعتواند بپس وجوب آن نیز عقلی نمی

 .)1067: 9(هوسمی، سده » سقیفه نیز دلالت بر ھمین وجوب شرعی دارد
که ضرورت عقلی و سمعی را الإبانة،  شرحاز قرائن یادشـده و نیز تصـریح ھوسمی در   

ود ت وجشود که زیدیان ناصری ضرور، چنین برداشت می(همان)به امامیه نسبت داده است 
 اند.دانند و ضرورت عقلی وجود امام را مطرح نکردهامام را مستند به دلیل سمعی می

 هاي شناخت امامراه

منحصراً دو راه برای شناخت امام بیان شده است، نخست نصّ که با آن امامت الإبانة در 
ه شــود؛ و دیگری، دعوت به خدا و رســول و به خویش که راعلی و حســنین (ع) ثابت می

 .)1060-1058: 9(هوسمی، سده شناخت بقیه امامان زیدیه است 
نصّ به عنوان راه شـناخت امامت علی (ع) و پس از ایشان  الإبانة : در نصّ و کیفیت آن

امامت حســن و حســین (ع) ذکر شــده و توضــیحی درباره اینکه نصّ بر امامت امام علی و 
آمده است که نصّ بر الإبانة حواشی حسـنین (ع) جلی بوده یا خفی، نیامده اسـت. ولی در   

حســنین (ع) جلیّ بوده اســت، چراکه پیامبر فرمود این دو امام ھســتند، چه قیام کنند و چه 
را در لغت به » نصّ«. در حاشیه دیگری، )1060(همان: » ھذان امامان قاما او قعدا«قیام نکنند: 

ــطلاح به آنچه مراد از ظاھر آن فھمیده می ــواظھار و در اصـ د، تعریف کرده و به نقل از شـ
ھوسـمی آورده اسـت که نصّ بر سـه قسـم است: اول، نصّ به اسم، مانند آیه     شـرح الإبانة  

و ھذا علیّ مولاه؛ «. دوم، نصّ به اشاره، چنانچه پیامبر فرمود: )19(فتح: ...» محمدٌ رسول االله «
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ــفت، مانند آیه  »و ھذان إمامان ــوم، نصّ به ص ــھم أولی ببعض فی أولو الأرحام بع«؛ و س ض
که اوصــاف رحم، اســلام و ھجرت فقط در حضــرت علی (ع) جمع  )75(انفال: » کتاب االله

. در حاشیه دیگری به اختلاف زیدیه و امامیه درباره اینکه نصّ بر امامت (همان)شـده است  
. از حاشیه دیگری چنین برداشت (همان)امامان نخست خفی است یا جلی، اشاره شده است 

إعلم إنّ عند الزیدیة «دانند: که برخی زیدیان نصّ بر امامت علی (ع) را نیز جلیّ می شودمی
 .(همان) »المنصوصین ثلاثة لاغیر؛ أی المنصوصین علی الأعیان لا المنصوصین علی الصفات

یت اند، ولی در کیفبودن سـه امام با امامیه مشــترک بوده نتیجه اینکه، ناصـریان در منصــوص 
 شود.بودنش بین زیدیان ناصری اختلافاتی دیده میخفیّ نصّ و جلیّ و

راه دیگر شــناخت امام، دعوت از مردم برای ھمراھی با امام و قیام دعوت و ارکان آن: 
اسـت. با این ملاک امامت امامانی ھمچون زید و یحیی بن زید و محمد نفس زکیّه و سایر  

 .)1060: 9سمی، سده (هوشود کنندگان از اولاد حسنین (ع) ثابت میقیام
توان نتیجه گرفت که ناصر و زیدیان ھای شـناخت امام بیان شده می از آنچه در باب راه

د؛ انناصــری، مانند دیگر زیدیه بعد از امام حســین (ع)، به امامت امامی جز زید معتقد نبوده
ظر ن نیز تصـریح شـده است (ھمان). بر اساس  الإبانة ای که به آن در برخی حواشـی  مسـئله 

ــر، چھار رکن دعوت که امامت با آنھا ثابت می ــود، بهناص اند از: دعوت به ترتیب عبارتش
کتاب خداوند؛ دعوت به سـنت پیامبر (ص)؛ دعوت به الرضا من آل محمد (ص) و دعوت  

ــنین (ع) مردم را به خدا و  به پیروی و فرمان ــرت علی و حس برداری از خود؛ چنانچه حض
بینیم در اینجا سخنی از خروج و گونه که می. ھمان(همان)ردند رسـول و خویشتن دعوت ک 

 بودنش در دعوت به میان نیامده است.شرط
نکته دیگر در بحث دعوت لزوم آشــکاربودن آن یا کفایت دعوت پنھانی اســت. در این 

شود؛ ولی ظاھراً نظریه ارجح نزد زمینه از فقیھان زیدی صـاحب حاشیه تردیدھایی دیده می 
پذیرش دعوت پنھانی است، چنانچه در مقام پاسخ به ایراد کسانی که به دعوت پنھانی آنان 

 ۲۸۰ناصـر کبیر در خراسـان قبل از دعوت آشـکار ھادی یحیی بن حسین در یمن در سال    
آمده است که اگر دعوت سرّی ناصر مانع الإبانة اند، در برخی از حواشـی  ه.ق. اشـکال کرده 
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نیز منعقد  ه.ق.) 246(متوفاي بگوییم امامت قاســم بن ابراھیم رســیّ انعقاد امامت باشــد، باید 
ــده، چراکـه دعوت او نیز پنھـانی بوده اســـت. در حـالی کـه ھمـه زیدیه بر امامت او       نشـ

 .)1062: 9(هوسمی، سده اند الرأیمتفق
آمده است که اگر امام از  الابانةای بر موضوع دیگر نحوه و کیفیت دعوت است. در حاشیه

ــت اطاعت  مر ــت او بگذارند، بر مردم واجب اس ــت در دس دم به ھنگام بیعت بخواھد که دس
. در ھمین خصـــوص (همان)کنند ولی اگر طلب نکند، ھمان اعتقاد به امامت او کافی اســـت 

. زید »دست بگشای تا با تو بیعت کنم«روایتی از زید نقل شده است که ابومعمر به زید گفت: 
مر زید ابومع». ترسم باری بر دوش تو نھم که تاب نیاوریجوانی و میتو «امتناع کرد و گفت: 

ــتگی در جھاد با   ــتادگی و از جان گذش ــت خود را دراز کرد و در ایس ــم داد و زید دس را قس
ھر کس که «گوید: . ناصر کبیر می)8/178: 1435؛ علوي کوفی، 1063(همان: یکدیگر میثاق بستند 

)؛ و در حاشیه آمده است: (همان» ن و طلب اقاله بیعت را نداردبا امام بیعت کرد، حق به ھم زد
پس از بیعت با امام، امام نیز حق به ھم زدن امامت خود و طلب اقاله را ندارد؛ چنانچه ابوبکر «

 .)1063: 9(هوسمی، سده » از مردم طلب اقاله کرد و صحابه از او قبول نکردند
بند دلایل سمعی ھستند، ضرورت آن پای رسـد زیدیان که در اصـل امامت و  به نظر می

 اند، به سیره صحابه تمسکچون در جزئیات ھمچون بحث دعوت و کیفیت آن نصیّ نیافته
 اند.جسته

 وظایف امامان دعوت
وظایف ذکرشده در منابع زیدیه برای امام، مخصوص امامان دعوت بوده و آنان از امامان 

ــمت را لازم نوع اول که منصـــوص منصـــوص متمایزند؛ چراکه زیدیه در امامان اند، عصـ
ترین وظایف این دسته . مھم)1060(همان: دانند و راه شـناخت عصـمتشان نیز نصّ است   می

 اند از:از امامان در دیدگاه زیدیه عبارت
نزد زیدیه بر ھمه شروط دیگر مقدم است، تا  این شـرط امر به معروف و نھی از منکر: 

ــر کبیر امر معر وف و نھی از منکر را مقدم بر دعوت به توحید و نبوّت آورده آنجا که ناصـ
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در سیره ناصر آمده است که وی در از بین بردن رسومات ظالمانه کوشا  ).1057(همان: است 
(هوسمی، کرد . ھمیشـه به امر به معروف و نھی از منکر سفارش می )2/68: 1423(محلی، بود 

بر اقامه حدود و برپاداشــتن جمعه و جماعات نیز . )2/62: 1423؛ محلی، 1065 -1064: 9سـده  
 .)1067: 9(هوسمی، سده که از وظایف امام دانسته شده، تحت ھمین عنوان تأکید شده است 

به نقل از امام زیدیه شمال الإبانة ؛ در حواشـی  )1068(همان:  جھاد با کافران و اھل بغی
ــین ھارونی  ــت که اگر امام با امکان  )ه.ق. 424(متوفاي ایران ابوطالب یحیی بن حس آمده اس

 تواند عذر ترکتواند واجبات را استیفا کند، و طلب علم ھم نمیجھاد، ترک جھاد کند، نمی
. از لوازم )1062(همان:  رودمیجھاد باشـد، چراکه ثواب اشتغال به علم با ترک جھاد از بین  

عدّوا لھم ما استطعتم من قوّة و و ا«ناصر با استناد به آیه جھاد، تقویت قوای نظامی است که 
ھای رزمی، ھا و تمرینیکی از وظایف امام را دســتور به ورزش )60(أنفال:  »من رباط الخیل

 شــودمیھمچون چوگان و نظارت بر آن، دانســته اســت، چراکه باعث تقویت قوای نظامی 
 .)108: 1435(هارونی، 

انفاق؛ بر اساس نظر ناصر، شخص آوری زکات و مانند جمعالمال: امور مربوط به بیت
واجب را به جا آورده باشــد  کننده زکات باید به امامت امام اعتقاد داشــته باشــد تاپرداخت

. در تقسـیم غنایم نیز حضـور امام در معرکه ضـروری دانسته شده    )1066: 9(هوسـمی، سـده   
برجسته  ، یکی از متفکرانه.ق.) 675(متوفاي اسـت. در ھمین خصـوص از محمد بن صـالح    

نقل شــده اســت که علمای ما در باب زوائد الإبانة، زیدیه ناصــریه شــمال ایران و نویســنده 
 .)1080(همان: اند امامت، تقسیم غنایم را از وظایف مختص به امام آورده

 شرایط امامان دعوت
در اندیشــه امامت زیدیه شـــرایط ذکرشــده برای امامان نیز ھمچون وظایفشـــان،   

وت است و شامل امامان منصوص که معصوم بوده و راه شناختشان مخصوص امامان دع
شـود. درباره شـرایطی که امام باید واجد آن باشد اگرچه برخی منابع   نصّ اسـت، نمی 

، ولی در نگاه )220: 1414الدین، (شــرفاند شــرط را ذکر کرده متأخرتر زیدیه تا چھارده
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. رای امام، محدودتر و بدون تفریع استشده بناصر کبیر و ناصریه از زیدیه، شرایط بیان
 اند از:این شرایط عبارت

ه (هوسمی، سدیعنی نسـب امام از طریق پدر، باید به فاطمه (ع) برسد  بودن امام: فاطمی
ــر در )1061: 9 روایتی را از پدرانش به نقل از پیامبر اکرم (ص) آورده و  کتاب الأخبار. ناص

رت علی (ع) از فاطمه زھرا (س) افضــل فرزندان کند که فرزندان حضــچنین برداشــت می
ــهردویر، بیاند آدم ــال. این روایت با اختلافاتی در منابع امامیه ھمچون )407تا: (شـ نیز  الخصـ

که گفتیم، در اندیشـه زیدیه شـرایط ذکرشده شامل   . چنان)1/36: 1362(صـدوق،  آمده اسـت  
تعیین شده است. ولی برخی از  شود، چراکه امامت آنان از طرف خداامامان منصـوص نمی 

بودن از طریق پدر که حسنین (ع) بدان توجه نکرده و درباره شـرط فاطمی الإبانة محشـیان  
 .)1057: 9(هوسمی، سده اند اند، دست به توجیھاتی زدهواجدش نبوده

شده برای امام، که ناصریان ھمچون دیگر زیدیان ھای شرطیکی از ملاکافضلیت امام: 
ــاره کردهبا تفاوت ــت. ولی این ملاک از جھات مختلف در  ھایی بدان اش ــلیت اس اند، افض

 تواند تقیه یا نداشتن دلایلرویکرد ناصـریه به امامت با ابھاماتی ھمراه بوده و سـبب آن می  
 اند از:محکم باشد. برخی از این ابھامات عبارت

ان نص جلی یا درباره امامان منصــوص راه شناخت ھمابھام در راه شـناخت افضـل: 
شود؟ خفی است. ولی افضلیت امامان دعوت که نصیّ درباره آنھا نیست، چگونه شناخته می

 آورده است: شرح الإبانة ھوسمی در 

شناسند، ها میها را در صنایع و حرفهچنانچه در هر شهري مردم آن شهر بهترین
لم است و راه شـناخت افضـل فاطمیان نیز پرسیدن عامه مردم از اهل فضل و ع  

اگر افضــل از دو یا چند فرد روشــن نبود، امامت آن کســی که در دعوت مقدم 
ــت، منعقـد می  گردد و اگر هر دو بـا هم ادعاي امامت کردند امامت هر دو  اسـ

سـاقط و باطل است. ولی پس از آن هر کدام زودتر اعاده دعوت کرد امامت از  
 .)1058(همان: آنِ او است 

 از کتب فقھی ناصریه آمده است: المرشد  ز کتابدر جایی دیگر به نقل ا
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زمان ادعاي افضـــلیت کردند، باید مناظره کنند تا اگر دو امام به صـــورت هم
افضــل مشــخص گردد و اگر یکی از مناظره شــانه خالی کرد، امامت از آن   

رفتن او نشان از کاستی او دارد. و چنانچه هیچ یک دیگري اسـت؛ چون طفره 
نشـدند اینجا دو نظر وجود دارد؛ یا اینکه با مصالحه امر به  حاضـر به مناظره  

هر دو واگذار گردد، یا اینکه امامت هیچ کدام پذیرفته نشــده و مردم در خانه 
ــود یا امامی دیگر اظهار    ــخص ش ــل مش بمانند تا آنها تن به مناظره داده افض

 .(همان)امامت کند 

ن نیست که راه شناخت بر اسـاس آنچه ذکر شـد، به صـورت مشـخص و قطعی روش ـ    
ــیدن از اھل علم؟ یا تقدم در دعوت؟ یا مناظره با خواص؟ یا    ــل کـدام اســـت. پرسـ افضـ

 مصالحه؟ آیا ھمه اینھا قابل جمع است یا باید به ترتیب به کار گرفته شود؟
شود شده در بحث قبل چنین استنباط میھای اشـاره : از گزارشابھام در ملاک افضلیت

ــلیت قد ــورتی که در کلمات  که ملاک افض ــت. در ص رت علمی و مقبولیت مقام علمی اس
شده از ناصر کبیر ملاک افضلیت زید نه مقام علمی او بلکه به صورت شرط متأخر، قیام نقل

زید طالبان علم را به جعفر بن محمد (ع) حواله داد و «فشـانی او دانسـته شده است:   و جان
نشینی اختیار کرد ولی خانه ٤تر بودزید بزرگ جعفر بن محمد (ع) ھرچند به لحاظ سـنّی از 

و زید به دلیل قیامش افضل گردید، چراکه خداوند مجاھدان را بر قاعدان برتری داده است 
. این یعنی زید قبل از قیام نســبت به امام جعفر صــادق (ع) )1060-1059(همان:  »)95(نســاء: 

نبودن وشننیز به رالإبانة حاشیه بر  افضل نبوده و با قیام افضل شده است! برخی از صاحبان
 .)1060(همان: اند این سخن ناصر توجه کرده و در توجیه کلام وی کوشیده

نقل از امام صـادق (ع) آورده اســت که آن حضرت با  ھمچنین، وی در روایتی دیگر به 
ــاره به قیام عموی خود زید فرمود:  ــلام و مکمل یکدیگ«اش ر قیام و قعود ما ھر دو برای اس

اسـت؛ اگر ھمگی خروج کنیم کشته خواھیم شد و اگر ھمه ساکت بنشینیم حجّت ناتمام و  
. روایت دیگری با ھمین مضــمون از عبداالله )1059(همان: » ماندامر و نھی خداوند زمین می

قیام و قعود آل محمد «بن حسن مثنی، پدر محمد نفس زکیه، نقل شده که در آن آمده است: 
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ــناخته (همان)» د(ص) مکمل یکدیگرن . در این قبیل روایات قیام و قعود مکمل یکدیگر شـ
 کننده نیست.شده و سخنی از افضلیت قیام

در صورتی که فرد مفضول قیام کرد، آیا دعوت و قیام  ابھام در حکم امامت مفضول:
ــود؟ آن وی می ــلیت ش ــر کبیر  تواند باعث افض ــد؟ ناص گونه که درباره قیام زید گفته ش

(شــهرستانی، دانسـته  نچه به زید نسـبت داده شـده که امامت مفضـول را روا می   برخلاف آ
مفضول باید امامت را  تصـریح کرده است که امامت مفضول جایز نیست و  )1/155: 1395

. در حاشیه و در )1058: 9(هوسمی، سده به افضـل بسـپارد و الا فاسـق و دنیاطلب اسـت     
ر به افضل فرقی بین تقدم دعوت مفضول یا در تسلیم ام«توضـیح سخن ناصر آمده است:  

معذوربودن افضــل از تصــدی امر امامت، مانند در بند اســارت بودن او نیســت. در چنین 
در  .(همان)» شرایطی به محض خلاصی افضل، مفضول باید امر امامت را به او تسلیم کند

جایز قاسـمیه امامت مفضول را  «آورده اسـت:  شـرح الإبانة  ھمین خصـوص ھوسـمی در   
دانند، مگر اینکه افضـل از تصدی امامت معذور باشد، مانند اینکه در اسارت باشد. و  نمی

اگر بعد از منعقدشدن امامت مفضول، عذر افضل برطرف گردید بر مفضول واجب نیست 
ھای امر امامت فرد مفضول، امامت را تسـلیم افضـل کند، چون به واسـطه تحمل مشـقت    

 .(همان)» گرددافضل می
توان افضلیت زید را توجیه کرد. ولی شده از زیدیان قاسمیه میاساس این دیدگاه نقل بر

نگرش ناصـر و ناصـریه درباره امامت فرد مفضـول و ضـرورت تسلیم امر به افضل روشن     
 نیست.

آیا در صـورت تقدم مفضول بر   دعوت:ابھام در اختصـاص شـرط افضلیت به امامان 
رسد اگر تقدم مفضول بر سـق مفضـول کرد؟ به نظر می  امامان منصـوص ھم باید حکم به ف 

شـود درباره تقدم مفضول بر امامان منصوص به  امامان دعوت ناروا و موجب فسـق وی می 
طریق اولویت باید چنین باشــد. حال آنکه از ناصــر کبیر درباره کســانی که امامت را به امام 

ــپردند در متن   ــل، یعنی علی (ع)، نس ــوص افض ــمنص ــود. در دیده نمی ریحیالإبانة تص ش
ویژه درباره دو خلیفه نخست، حواشـی، این احتمال مطرح شـده که ناصـر در این مسئله، به   
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ھمچون قاسم رسیّ تقیه کرده یا بر اساس نقلی دیگر قاسم رسیّ ھمچون مؤید باالله ھارونی 
ر ناصر کبی. البته در نقل متفاوتی آمده اسـت که  (همان)اسـت   توقف کرده ه.ق.) 411(متوفاي 

 ؛ و در حاشیه دیگری(همان)در چندین کتابش، ھر سـه خلیفه نخست را تفسیق کرده است  
آمده اسـت کلام ناصـر درباره عثمان تصریح به فسق، و درباره شیخین محتمل است. یعنی   

 روشن نیست آیا آن دو را تفسیق کرده یا خیر.
 ــ    ــنی، ابوطـالـب ھـارونی و ابوالفضـ ــر، از دیگر ھمچنین، از ابوالعبـاس حسـ ل الناصـ

ھای برجسـته زیدیان شمال ایران، نقل شده است که آنھا به فسق ھمه آنان قطع  شـخصـیت  
اند. از ابوطالب ھارونی نقل شده است که وی تفسیق متقدمان داشـته و به آن تصـریح کرده  

بر امام علی (ع) را محل اجماع اھل بیت دانســته و برای آن چنین اســتدلال کرده اســت که 
ــان تن آنا ــتند و در عین حال به امامت ایشـ ن یا خبر از ولایت و امامت امام علی (ع) داشـ

و لم یعرف امام من مات «ندادند یا خبر از امامت و ولایت ایشان نداشتند و مصداق حدیث 
. )1061(همان: اند. در ھر دو صــورت فســقشــان مســلّم اســت بوده» جاھلیةزمانه مات میتة 

ــتانی ھم می  ــھرس ــمال ایران آنان از اعتقاد به «د: گویش پس از تثبیت حکومت زیدیان در ش
ــده و چون امامیه بر خلفا طعن میامامت مفضــول روی ــتانی، » زدندگردان ش ــهرس : 1395(ش

1/157(. 
ــلیت و ملاک آن و نیز امامت الإبانة ھـای موجود در  بنـدی گزارش در جمع درباره افضـ

دست و روشن نیست. گویا آنان در توجیه افضلیت ناصریه یک رسد نظرمیمفضول، به نظر 
 اند.گردد دیدگاه روشنی مطرح نکردهزید که به کیان زیدیه بازمی

بدان توجه شده اھل ورع بودن است. در الإبانة از شرایط امام که در : ورع و تقواي امام
، (هوسـمی ت دادن واجبات و ترک گناھان کبیره تعریف شـده اس ورع به انجامالإبانة  حاشـیه 

. ناصـر کبیر شجاعت و سخاوت را که در دیگر منابع زیدیه مستقل ذکر شده  )1061: 9سـده  
داند؛ داخل در ورع و از لوازم آن می )2/396: 1421؛ هادي الی الحقّ، 80: 1438االله، (ناصــر لدین

 و شود امام از آمادگی برای مبارزه و جنگیدن سر باز نزندوی معتقد اسـت ورع، موجب می 
(هوسمی، المال را در جای خودش مصـرف کند و ھمین مقدار در سـخاوت کافی است   بیت
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به نوعی، اھل » ورع«. ناصر با گنجاندن شجاعت و سخاوت در تعریف )1062-1061: 9سده 
ورع بودن را لازمه قیام و مبارزه دانســته و گویا با ھمین تعریف، برخی از ناصــریان، زید را 

 .)1060(همان: اند (ع) معرفی کردهاورع از امام صادق 
ــده اســت  الإبانة در  علم امام: برای فضــیلت علم و لزوم آن برای امام، ادعای اجماع ش

ــطح علمی لازم برای امام را قدرت وی بر فتوا می)1061(همان:  ــر کبیر س . (همان)داند . ناص
نیز در شــرایط امام، گونه که قاســم رســیّ را به کار نبرده اســت. ھمان» اعلمیت«ولی تعبیر 

. این در حالی )80: 1438االله، (ناصر لدینصـرفاً دانسـتن حلال و حرام را کافی دانسـته اسـت     
ھای افضـلیت، نخست علم را آورده و معتقد است اعلم  اسـت که ھادی الی الحقّ در ملاک 

د، مقدم اسـت و اگر ھر دو اعلم بودند، اورع مقدم اسـت و اگر در علم و ورع مساوی بودن  
(هادي الی زاھدتر مقدم اســت. وی ســخاوت و شــجاعت را در مرحله بعد قرار داده اســت 

ــمال ایران، ھمچون ابوطالب ھارونی متأثر از نظر  )2/396: 1421الحقّ،  . برخی از زیـدیان شـ
ــل از دیگران، حتی از امام   ــته و حتی زید را در علم نیز افض ــرط دانس ھادی، اعلمیت را ش

ــادق (ع)، دان ــتهجعفر ص ــمی در کتاب دیگرش س ــول الدیاناتاند. ابوجعفر ھوس ، نظر اص
ابوطالب ھارونی در افضلیت علمی زید و وجوب عقیده بدان را آورده و گویا خود ھوسمی 

. ولی متفکران دیگری از زیدیان شمال )1059: 9(هوسـمی، سده  نیز این نظر را پذیرفته اسـت  
ــر، اعلمیت را در مر  تر از توانایی اجرای احکام الاھی و ای پایینتبهایران متـأثر از نظر ناصـ

 .)1060(همان: اند امور سیاسی ذکر کرده
ــر عدول کرده و علم در حد اجتھاد را نیز لازم     ــریـه از نظر نـاصـ برخی دیگر از نـاصـ

دانند. از ناصـر الرضا، از امامان و فقیھان برجسته ناصری در قرن ششم، نقل شده است  نمی
زمانه نبود، اعلمیت در سیاست و دانستن امور کشوری و لشکری برای  که اگر مجتھدی در
کند و لزومی ندارد امام در ابوابی ھمچون طھارت و صــلات مجتھد باشد امامت کفایت می

. در بین زیدیان یمن نیز مســئله جواز امامت فرد مقلِّد (غیرمجتھد) مطرح بوده )1061(همان: 
 .)380-2/937: 1366االله، (مهدي لدیناست 
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 تناسب شرایط و وظایف امامان دعوت
شده در مقایسه شرایط و وظایف امامان در اندیشه زیدیه باید گفت شرایط در نظر گرفته

برای این امامان دعوت متناســـب با وظایفشـــان اســـت. به ھمین دلیل و با توجه به نمونه 
امام، عصــمت، علم  وظایف ذکرشــده برای امام، در شــرایط امام نیز ســخنی از شــأن الاھی

فراگیر، جانشینی رسول خدا و وظیفه بیان غوامض شریعت به میان نیامده است. در وظایف 
امامان دعوت آنچه مھم است قیام و خروج برای امر به معروف و نھی از منکر است و برای 

و حتی  کنداین کار نیازی به علم الاھی و عصمت نیست، بلکه شجاعت و تدبیر کفایت می
ــر ــاب نیامده و با توبه جبرانسـ پذیر اســـت زدن گناھان کبیره از امام مانع امامتش به حسـ

. مردم ھم در چنین حالتی باید توبه او را بپذیرند و بدانند که امتناع )1072: 9(هوسـمی، سـده   
. ھرچند در گزارشــی متفاوت )1064(همان: از پذیرش امامت امام آتش دوزخ را در پی دارد 

مدعی شـده اسـت که ناصر کبیر در برخی آثارش، مانند امامیه، عصمت را    المغنیصـاحب  
. ھمچنین، بر اساس قول منسوب به )295تا: (لاهیجی دیلمی، بیبرای امام لازم دانسـته اسـت   
آوری زکات و غنایم و مشــابه آن، حاجت به علم گســترده و ناصــر، امامان دعوت در جمع

ــان کفایت میبودن ندارند، بلکه علم در حد تاعلم . ھرچند )1061(همان: کند وان فتوا برایشـ
در این خصـوص نیز از برخی از ناصـریان نقل شـده است که آنان اعلمیت را شرط امامت    

دادن وظایفشان به ارتباط وحیانی نیاز . امامان دعوت برای انجام)1060(همان: اند امام دانسـته 
کبیر نقل شده که ابوجعفر ھوسمی مفادش را  سـخنی از ناصر الإبانة ندارند؛ چنانچه در متن 

مخالفت با اعتقاد امامیه مبنی بر صدور معجزه از امامان و نوعی ارتباط وحیانی آنان و نزول 
 .)1066(همان: صحایف بر ایشان، تلقی کرده است 

 زماندو امام هم
رای زیدیان در مبحث امامت، توجه خاصـی به وجود دو یا چند مدعی امامت داشته و ب 

ــرایط چنـدی بیـان کرده    ه.ق.) 298-280(ھادی الی الحقّ که امامت وی در یمن اند. آن، شـ
بوده، مخالف مشروعیت دو امام  ه.ق.) 304-287(زمان با امامت ناصر کبیر در شمال ایران ھم
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ــند میزمان اســـت و در حالتی که دو امام، ھمھم امامت به «گوید: زمان، مدعی امامت باشـ
ــاوی بودند، به اورع آنھا و اگر در ورع نیز و میاعلم آن د ــد و اگر ھر دو در علم مسـ رسـ

ترین، سپس فرضیات مسئله را با ذکر سخاوتمندترین، شجاع». مساوی بودند، زاھدترین آنھا
ــعبــارحم ــبورترین، خوشترین، متواضـ ــناخلاقترین، صـ ترین، زیبــاروترین، ترین، مسـ
ــئله به ه میترین ادامبیـان ترین، و خوشزیرک ــیات مسـ دھد. پرداختن به فروعات و فرضـ
ــرایطی بین دو نفر مســاوی «نویســد: ای اســت که در ادامه ذکر آنھا میگونه تا ابد چنین ش

 (هادي الی» آورمنخواھد شـد، ولی از باب احتیاط و دفع شـک و شبھه، بقیه فرضیات را می  
حقّ مؤید آن اســـت که زیدیان توجه . احتیاط مد نظر ھادی الی ال)397-2/396: 1421الحقّ، 
 زمان داشته و ھمواره آن را مد نظر قرار داده بودند.ای به مسئله وجود دو امام ھمویژه

زمان مسبوق به اعتقاد شخص زید ھا، دیدگاه جواز دو امام ھمبر اسـاس برخی گزارش 
زمان، امام ھم. در گزارشــی جواز دو )161، 1/155: 1395(شــهرســتانی، و زیدیان بتریه اســت 

زمان، که زمان را به جواز دو پیامبر ھماجماعی دانسـته شـده و قاسم رسی جواز دو امام ھم  
به اسـتناد قرآن بارھا در تاریخ اتفاق افتاده، تشـبیه کرده و به قیاس اولویت پذیرفتنی دانسته   

و امام را . ناصر کبیر، برخلاف ھادی الی الحق که وجود د)8/167: 1435(علوي کوفی، اسـت  
ــر جایز نمی ، وجود دو امام در یک زمان را به )599: 1421(هادي الی الحقّ، داند در یک عصـ
 . در تاریخ)1058: 9(هوســمی، ســده داند ھایشــان از یکدیگر جایز میشــرط دوری ســرزمین

زیدیان شمال ایران نیز بارھا این موضوع اتفاق افتاده و محل مناقشه شده است، از جمله در 
زمان، یعنی ابوالرضا کیسمی و ھادی حُقَینی با وساطت علمای ن پنجم ھجری دو امام ھمقر

ــالحه کردند تا ھم زمان اولی در گیلان و دومی در دیلم امامت گیلان و دیلم با یکدیگر مصـ
ــری برخی ھمچون ابوجعفر )144-143: 1987(همان؛ مادلونگ، کنند  . البته در میان فقھای ناص

. علی )1058: 9(هوسـمی، سده  اند زمان را جایز ندانسـته ز ھادویه، دو امام ھمھوسـمی متأثر ا 
ــی که عجیب به نظر می  ــریه، نیز در گزارش ــد آورده بن پیرمرد لاھیجی، از زیدیان ناص رس

صحیح از مذھب ناصر و عموم سادات عدم جواز دو امام در یک زمان است، چراکه «است: 
 .)294تا: (لاهیجی دیلمی، بی» شودو مرج می این امر موجب فتنه و فساد و ھرج
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 نتیجه
ــتانی،  امامیه با تأکید بر ملاک نصّ  ــهرس ــبحانی، 1/162: 1395(ش دیدگاه  )6/349: 1424؛ س

روشنی را درباره امامت مطرح کردند. معتزله و برخی از زیدیه با نظریه جواز امامت مفضول 
خود را از  )1/3: 1385الحدید، ابی؛ ابن164: 3811؛ جمعی از نویسندگان، 1/161: 1395(شهرستانی، 

ــریه، به پیامدھای ملاک ھای متغیر خلاص کردند. اما بخش مھمی از زیدیان، از جمله ناصـ
ــمال ایران با تغییر ملاک نص به ملاک ھای متغیر دیگر در عنوان جریان غالب زیدیه در شـ

دو نفر مدعی امامت شدند در ترسـیم دیدگاھی منسجم دچار مشکل شدند تا حدّی که اگر  
. )1060: 9(هوســمی، ســده  ترجیح یکی بر دیگری ملاک را به زیبایی خدّ و خال تنزّل دادند 

آنان تعریف روشـنی از امامت مطرح نکردند، دلایل ضـرورت وجود امام را سمعی دانستند   
یت لولی شـأن امام را در شـریعت اندک لحاظ کردند، و بیشـتر سیاسی شمردند. ملاک افض   

ا اند، وی به دلیل قیام افضل شد. ینیز از دیدگاه آنان روشـن نیست؛ چنانچه درباره زید گفته 
اند اگر اظھار امامت کرد و امامتش منعقد شـد واجب نیست امر  درباره امامت مفضـول گفته 

(همان: شود ھای امر امامت افضل میرا تسـلیم افضـل کند؛ چون به واسـطه تحمل مشـقت    
دانند و نه مانند ســلیمانیه به مردم و نه مانند امامیه امامت را منصــبی الاھی می . آنان)1058

ــورا اھمیت می ــتانی،  دھند ش ــهرس و نه معیارھایی ھمچون اعلمیت را مھم  )1/159: 1395(ش
ــیم کرده و برای امامان دعوت می دانند. امامان را به امامان منصـــوص و امامان دعوت تقسـ

ند که برای تصدی امور نیازی به عصمت و اعلمیت ندارند و فقط اوظایفی را مشخص کرده
ھا، ھر کس زودتر دعوت شـجاعت و تدبیر کافی است. در صورت تساوی دو نفر در ملاک 

ــده که ھر کدام    ــت. گویی چند نفر منتظر امامت فرض ش ــود مقدم اس کند و با او بیعت ش
 شود.زودتر بدان رسید امامتش منعقد می

ــأن و    پیامد برخی از ــریه به امامت، تنزل ش ــکالات در نگرش زیدیه ناص ابھامات و اش
کند ولی دیگران داند و قیام میجایگاه امامت اسـت. گاھی شخص خود را واجد شرایط می 

ای در به رسمیت شناختن امامت حسن و محمد دانند؛ چنانچه از ناصـر اشاره او را امام نمی
ــمال   ــود. ابوطالب ایران قیام کرده بودند، دیده نمیبن زیـد، که ھر دو پیش از او در شـ شـ



 ٢٧۵/  الإبانةهاي خطی کتاب پژوهی نسخهامامت زیدیه در منابع کهن زیدیان ایران: جزء

 

ھمچون زیدیان متقدم یمن آن دو را در ردیف امامان زیدیه نیاورده  الإفـادة ھـارونی نیز در  
اســت. رأی قطعی ناصــر به عنوان ســرســلســله مکتب ناصــریه نیز در برخی امور ھمچون 

ــمت امامان دعوت و جواز وجود دو امام ھم ــن نعص ــت. در گزارش زمان چندان روش یس
ــته و وجود دو امام ھم الإبانة  ــمرده وی عصــمت را برای امام شــرط ندانس زمان را جایز ش

زمان صمت و جایزنبودن دو امام ھماست، ولی قول دیگری ذکر شده که وی قائل به لزوم ع
 بوده است.

 
 
 

 هانوشتپی
 

 شود.شده در سایر منابع دیده نمیھای ذکربندی، اثری از تقسیمالإبانةھای خطی . در نسخه١
ست و در کتب فقھی به معنای راه و که در لغت به معنای راه و روش و رفتار ا» سـیره «جمع » سـِیَر . «٢

 ).۱۰۵۷: ۹ھا و معاملات است (ھوسمی، سده روش امامان در امور حکومتی، جنگ
. در این جستار به سبب امتیازات نسخه مجلس، بیشتر ارجاعات به این نسخه بوده و به دلیل نقش محوری ٣

 رفته شده است.ھوسمی در این مجموعه نام وی به عنوان پدیدآورنده اصلی در نظر گ
ھای تاریخی مشــھور تأیید نشــده تربودن امام جعفر صــادق (ع) از عمویشــان زید در گزارش. بزرگ٤

 است.
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، تحقیق: عبد االله بن حمود عزی، صـعده: مؤسـسة   الجامع الکافی. )۱۴۳۵علوی کوفی، محمد بن علی (

 المصطفی الثقافیة.
 ، تھران: دار الأسوة.اصول الکافی). ۱۳۷۶کلینی، محمد بن یعقوب (

ــائل المغنی فی رؤوس تا).لاھیجی دیلمی، علی بن پیرمرد (بی ــر مس ــخالخلاف بین الامام الناص ه ، نس
 .۱۰۳۶ره خانه واتیکان، شماعکسی از کتاب
، بیروت: المعھد الألمانی أخبار أئمة الزیدیة فی طبرســـتان و دیلمان و جیلان). ۱۹۸۷مادلونگ، ویلفرد (

 للأبحاث الشرقیة.
، تحقیق: محیی الدین مامقانی، قم: مؤســـســـة آل تنقیح المقال فی علم الرجال). ۱۴۲۷مامقانی، عبد االله (

 البیت لإحیاء التراث.
ــی بن زید الحدائق الوردیة فی مناقب أئمة الزیدیة). ۱۴۲۳محلی، حمیـد بن احمـد (   ، تحقیق: المرتضـ

 المحطوری الحسنی، صنعاء: مرکز البدر.
ھا درباره مذھب ناصر بررسی انتقادی دیدگاه). «۱۳۹۴نژاد، سید علی؛ موسوی تنیانی، سید اکبر (موسوی

 .۸۶-۵۵ص، ۲ش، ۱۶س، تاریخ اسلام، در: »کبیر و خاندان او
، مصـــر: مکتبة البحر الزخّار الجامع لمذاھب علماء الأمصـــار). ۱۳۶۶لدین االله، احمد بن یحیی (مھدی 

 خانجی.
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 نا.جا: بیبی
 ات الرضا (ع).، بیروت: منشورفرق الشیعة). ۱۴۳۳نوبختی، حسن بن موسی (
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، صــعده: مرکز اھل مجموع رســائل الإمام الھادی إلی الحق). ۱۴۲۱ھادی الی الحق، یحیی بن حســین (
 البیت (ع) للدراسات الإسلامیة.
، جمع و ترتیب: علی بن حسن الأحکام فی الحلال والحرام). ۱۴۳۴( ھادی الی الحق، یحیی بن حسـین 

 بن احمد بن أبی حریصة، تحقیق: مرتضی بن زید محطوری حسنی، صنعاء: مکتبة بدر.
 ، صعده: مکتبة اھل البیت (ع).الإفادة فی تاریخ ائمة السادة). ۱۴۳۵ھارونی، یحیی بن حسین (

 ۲۳۵، تھران: مجلس شورای اسلامی، شماره بانة و زوائدھاالإه.ق.).  ۹ھوسمی، محمد بن یعقوب (سده 
 از مجموعه امام جمعه خوی.
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